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EVANGELIUM JEŽÍŠE KRISTA, SYNA BOŽÍHO
I.  Původ, dětství a mládí Ježíše Krista
1. O čtyřech sepsáních jednoho evangelia Ježíše Krista
Čtyřem evangeliím odpovídá ve Starém zákoně čtveré hle! a čtyři barvy látek ve stánku (purpurová, karmínová, bílá a modrá; srov. 2M 25,4; 26,1.36; 27,16; 28,5; 35,6; 36,8.37; 39,1). Hle, tvůj král (Za 9,9); hle, můj služebník (Iz 42,1); hle, přijde muž jménem Výhonek (Za 6,12; srov. Iz 4,2; Jr 23,5-6; Za 3,8); hle, váš Bůh (Iz 40,9). Purpurová barva je barvou královského roucha (srov. Sd 8,23), karmínová barva se získává drcením karmínových červů a je symbolem trpícího Krista (srov. Ž 22,7), bílá barva odpovídá spravedlnosti Krista jakožto dokonalého člověka (Zj 19,8) a modrá barva představuje safírový chrám a odpovídá nebeskému božství Kristovu (2M 24,10). Můžeme říci, že evangelium podle sv. Matouše se zaměřuje na Krista jakožto Krále nebe i země i krále židovského; evangelium podle sv. Marka na Krista jakožto trpícího Služebníka (Mk 10,45; srov. Fp 2,7); evangelium podle sv. Lukáše na Krista dokonalého člověka a evangelium podle sv. Jana na Krista dokonalého Boha.

Čtyři sepsání evangelia budeme pročítat jako Monotessaron. To znamená, že ze všech čtyř vytvoříme jeden text v chronologickém pořadí, aniž by došlo k nějakému směšování textů. Podobně se postupuje také v případě Pavlových epištol, kdy z mnoha epištol se vytváří jeden přehled, zvaný Monopanton.  Slyšíce evangelium, slyšíme samého Pána! (sv. Augustin)

Evangelium podle sv. Matouše

sepsal sv. evangelista Matouš v r. 57 v biblické hebrejštině. Obsahem je učení o Ježíši Kristu jako zaslíbeném Mesiáši, jenž je Králem nebe i země i králem židovským. Obrací se na křesťany pocházející ze židů, jimž ukazuje, že svou vírou v Ježíši Krista nijak nezpřetrhávají svazky s minulostí lidu Božího, nýbrž je spíše posilují naplněním Božího zákona, když hledají království Boží a jeho spravedlnost. Text obsahuje mnoho starozákonních citací a ukazuje jejich naplnění (1,23; 2,15.17.23; 3,3; 4,14; 8,17; 12,17; 13,14.35; 21,4; 26,54.56; 27,9), jasně a zřetelně odlišuje jejich synagógy (4,24; 9,35; 10,17; 12,9; 13,54) a zaznamenává na 12 místech spory s farizeji, zaznamenává sedmero běda proti farizejům (23,13-36) a připomíná podíl židů na Kristově smrti (27,3-10; 27,24-25; 28,11-15). Židovské zvyky ani politické, hospodářské či náboženské poměry nevykládá, protože u čtenářů předpokládá jejich znalost. Znamením evangelisty Matouše je člověk nebo anděl, protože jeho evangelium začíná rodokmenem Ježíše Krista. Toto evangelium je nejstarší a Marek je znal. Má 1.068 veršů, z toho 523 veršů shodných s Markem a 240 veršů s Lukášem. Vlastní látku má v 350 verších.

Struktura knihy: někteří knihu rozdělují text podle pěti řečí a jejich stereotypních závěrů: když Ježíš dokončil tato slova (7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1); jiní zase podle výrazu apo tote erksato = od toho času začal (4,17; 16,21; 26,16); ještě jiní rozlišují přípravu (1,1-4,11) a vyhlášení evangelia (4,12-11,1); víru a nevěru (11,2-16,12); cestu s učedníky (16,13-20,34), pobyt v Jeruzalémě (21,1-25,46), utrpení a smrt v Jeruzalémě, vzkříšení a rozeslání apoštolů (26,1-28,20). Uspořádání látky je v knize spíše věcné než chronologické.

Evangelium podle sv. Marka

sepsal evangelista Marek v r. 59 napřed v aramejštině, potom je sám přeložil do řečtiny a pak i do latiny. Obsahem je učení o Ježíši Kristu jako Synu Božím a zároveň Synu člověka, který utrpením dojde slávy a založí věčné království. Evangelista dává přednost událostem z Ježíšova života před jeho řečmi, vypravuje mnoho zázraků (19), méně podobenství (4) a ještě méně kázání (řeč na Olivové hoře: Mk 13), zcela chybějí rodokmeny. Římané měli raději děj než přemýšlení. Popisy jsou živé, často uvádí přímou řeč a podrobnosti, nicméně řečtina se nevyrovná řečtině evangelia podle sv. Matouše a tím méně bohaté řečtině evangelia podle sv. Lukáše; obsahuje semitismy, má chudou slovní zásobu a volí spíše souřadná souvětí (parataxe) než podřadná (hypotaxe) a objevuje se řetěz se spojkou kai = a. Často používá historický prézens 151x a příslovečná určení euthys = ihned 42x a palin = opět 28x ve funkci spojovacích slov. Spis navazuje na kázání apoštola Petra, je vlastně ohlasem Petrova kázání a překlady byly určeny pro nežidovské prostředí mimo Palestinu. Vysvětluje totiž židovské obyčeje a překládá aramejské výrazy. Také hodnotu řecké mince vysvětluje pomocí latinské (Mk 12,42). Jako místo vzniku se uvádí Řím, a kromě toho Markova řečtina obsahuje některé latinismy (centurion, census, denarius, legion, praetorium). Poslední část (Mk 16,9-20, jde o dvanáct veršů) se Markovi upírá, protože chybí v nejstarších rukopisech, ale neprávem. Znamením evangelisty Marka je okřídlený lev, protože jeho evangelium začíná kázáním sv. Jana Křtitele na poušti. Má 661 veršů. S Matoušem má společných 620 veršů, s Lukášem 350 veršů. Asi 50-55 veršů vlastní látky není ani v evangeliu podle sv. Matouše, ani v evangeliu podle sv. Lukáše. Naprostá většina textu (až 90 %) se nachází také u sv. Matouše. Marek byl svědkem posledních dnů Ježíšova pozemského života a zanechal nám v textu evangelia i drobnou zmínku o sobě (Mk 14,51-52).

Text končí kanonickými verši 16,9-20 (dlouhý závěr). Mezi verše 16,14 a 16,15 se někdy vkládá tzv. Freerovo logion: Tito říkají na svou obranu: Tento věk nespravedlnosti a nevěry je pod mocí satana, který nedovoluje, aby to, co je znečištěno zlými duchy, poznalo Boží moc a pravdu. Zjev proto již nyní svou moc a spravedlnost! Říkali to Kristu a ten jim odpověděl: Konec času satanovy moci již přišel, ale blíží se jiná nebezpečí. A byl jsem vydán na smrt pro ty, kdo zhřešili, aby se obrátili k pravdě a už nehřešili, a tak se stali dědici slávy a spravedlnosti, té duchovní a neporušitelné slávy v nebesích. Učíme, že tato vsuvka do kanonického textu nepatří.

Ojediněle se vyskytuje také krátký závěr po 8. verši: Všechno, co jim bylo přikázáno, oznámily neprodleně těm, kteří byli s Petrem. Potom sám Ježíš rozeslal skrze ně od východu až na západ posvátnou a nehynoucí zvěst věčné spásy. Amen. Učíme, že ani tato vsuvka do kanonického textu nepatří.

Struktura knihy: události na břehu Jordánu (1,1-13), tři etapy působení v Galileji s průniky do pohanského teritoria (1,14-8,30), cesta do Jeruzaléma (8,31-10,52), vjezd do Jeruzaléma, utrpení a smrt v Jeruzalémě a setkání po vzkříšení v Galileji (11,1-16,8).

Evangelium podle sv. Lukáše

sepsal sv. evangelista Lukáš v r. 61 v řečtině. Obsahem je učení o Ježíši Kristu jako Spasiteli světa a dokonalém člověku. O rok později tentýž evangelista sepsal v řečtině Skutky apoštolů jako pokračování evangelia v dějinách apoštolské doby. Jeho řečtina je dokonalá a ukazuje na pisatele jako na vzdělaného člověka. Nebyl očitým svědkem evangelních událostí, nýbrž pracoval na základě ověřených pramenů a navazoval na kázání apoštola Pavla. Ačkoli obě knihy jsou věnovány jistému vysoce postavenému muži jménem Theofilos, přece se obrací také na křesťany pocházející z pohanů, přičemž rodokmen Ježíše Krista je proto veden až k Adamovi. Toto evangelium je ze všech čtyř evangelií nejdelší a Lukáš je vynikající vypravěč. Znamením evangelisty Lukáše je okřídlený býk jakožto obětní zvíře, protože jeho evangelium začíná Zachariášovou obětí v chrámě. Má 1.149 veršů, z toho 364 veršů shodných s evangeliem podle sv. Marka. Vlastní látku má v 548 verších.

Markovo vyprávění je přerušeno na třech místech (4,16-30 v Nazaretu; 5,1-11 hojný rybolov; 19,1-28 Zacheus, podobenství) a dále malou vsuvkou (6,20-8,3) a velkou vsuvkou (9,51-18,14). Markova řečtina je zjemněna (aramejská slova jsou vynechána, stejně tak latinismus census (Mk 12,14), slovní zásoba je bohatší, parataxe bývá nahrazována hypotaxí čili svatopisec volí spíše podřadná souvětí a používá participiální obraty). Lukáš má zájem o historii a chronologii, dbá více na přesnost a nenazývá Tiberiadské jezero mořem; zajímavé je, že se vyhýbá psychologickým popisům a vynechává u Krista lítost (Mk 1,41), rozčilení (Mk 1,43), hrozbu (Mk 4,39), pobouření (Mk 10,14a), hněv (Mk 11,15b), proklínání (Mk 11,20-25), nevědomost (13,32), zármutek a úzkost (Mk 14,33b) a pocit osamělosti (Mk 15,34). Aramejské výrazy nahrazuje řeckými: místo rabbi má epistatés (L 9,33 x Mk 9,5) a místo abb má patér (L 22,42 x Mk 14,36). Počet původních veršů 550 je značný (skoro 45 % textu). Zdá se, že nezná přesně židovské obřady, tedy nejde o rodilého žida a ukazuje to spíše na proselytu, protože vyprávění o představení dítěte Ježíše v chrámu (2,22-40) slučuje očišťování rodičky, které nevyžadovalo přítomnost novorozence, s vykoupením prvorozeného, které nebylo vázáno na chrám. Ani lokální geografii Svaté země nezná přesně (L 4,44; 17,11). Ostatně jméno Lukáš je pravděpodobně řeckou zdrobnělinou latinského jména Lucius. Lukášovo lékařské povolání vysvítá z toho, že nemoci zpravidla popisuje s větší přesností (L 4,38; 5,12; 8,44; 13,11; Sk 28,9nn) a Markovu kritiku lékařů (Mk 5,26) vynechává (L 8,43). Svoje vypravování oživuje četnými monology a dialogy.

Struktura knihy se podobá struktuře evangelia podle sv. Marka: Galilea – cesta do Jeruzaléma – Jeruzalém, ale je rozšířena o předmluvu (1,1-4), příběhy Ježíšova dětství a mládí (1,5-2,52) a přípravu na veřejné působení (3,1-4,13). Pak následuje působení v Galileji (4,14-9,50), cesta do Jeruzaléma (9,51-19,28), vjezd do Jeruzaléma (19,29-21,38) a nakonec utrpení, smrt a vzkříšení v Jeruzalémě (22-24). 

Evangelium podle sv. Jana

sepsal sv. evangelista Jan v r. 91 v řečtině. Obsahem je učení o Ježíši Kristu jako vtěleném Bohu, který jasně dokazuje svou božskou moc, a tím potvrzuje své jedinečné mesiánské poslání a zjevuje svou slávu. Znamením evangelisty Jana je orel jako symbol duchovního vzletu. Kromě evangelia nám zanechal tři listy, které napsal v Efesu (1 .list z r. 58 se obrací na maloasijské obce s učením o lásce k Bohu a k bližnímu a s varováním před doketisty, 2 .list z r. 70 na křesťanskou obec, kterou nazývá slovem electa = vyvolená, 3. list z r. 73 na biskupa Kája), a také knihu Zjevení (eschatologických událostí), kterou napsal v r. 100 na ostrově Patmu. 

Toto evangelium se liší od ostatních tří evangelií, kterým se říká synoptická a která se navzájem velice podobají obsahem i stavbou (řecky synopsis = přehled, souhrnný pohled). Texty, které jsou zachyceny ve všech synoptických evangeliích, se nazývají trojí tradicí; texty, které jsou společné Matoušovi a Lukášovi, avšak chybějí u Marka, se nazývají dvojí tradicí. S nimi má společných několik příběhů (vyčištění chrámu 2,13-22; uzdravení syna královského služebníka 4,46-54; zázrak s chleby 6,1-13; zázrak chůze po vodě 6,16-21 a pomazání v Bethanii 12,1-8), dále několik výroků (např. 1,27.33.51; 2,19; 3,35; 4,44; 12,25 či 15,20) a hlavní část příběhu Kristova utrpení. Rozdíly spočívají v tom, že Jan postupuje podle jiného zeměpisného a časového rozvrhu: zachycuje trojí slavení velikonoc během tří let veřejného působení Kristova (2,13; 6,4; 11,55) a soustřeďuje se na Jeruzalém, kam jde Kristus celkem čtyřikrát. Zaznamenává mnoho vlastních příběhů (svatba v Káně 2,1-12; setkání s Nikodémem 3,1-21; setkání se Samařankou 4,1-42; ochrnutý u rybníka Bethesda 5; Ježíš a jeho bratři 7,1-10; slepý od narození 9, vzkříšení Lazara 11; setkání s Řeky 12,20-23; umývání nohou (13,4-11); pašijové příběhy s během ke hrobu, zjevení Marii Magdaléně a příběh apoštola Tomáše (20). Řeči Kristovy bývají na rozdíl od synoptiků dlouhé a tvoří podstatnou část 1. – 17. kapitoly, k tomu srov. dvojí řeč na rozloučenou (13,31-14,31) a velekněžskou modlitbu (17). Pašijový příběh (18-19) navazuje na Kristovou loučení s učedníky a události vzkříšení (20). 

Jan často používá výrazy jako Otec, pravda, život, světlo, láska, poznat, židé, svět, soudit, vydat svědectví, poslat, zachovat, zjevit, přebývat; avšak skoro se u něho nevyskytují výrazy synoptiků jako křest, království, evangelium, zlý duch, slitování, očistit, obrátit se, podobenství, celník. Janův styl je vznešený, spojený se zdánlivou prostotou. Jan používá souřadná souvětí a spojku kai = a; má rád i asyndeton (spojení vět beze spojek), 300 x používá slovo un = tedy nebo 75x vazbu u mé… alla = ne… ale) nebo 44x zájmeno ekeinos, 39x zájmeno emos místo mú a 42x předložku ek. Nevyhýbá se symbolickému jazyku (Já jsem, chléb, světlo, vinný kmen, dveře apod.) a má rád protiklady (světlo x tma, pravda x lež, život x smrt, svoboda x otroctví, nahoře x dole). Místo názorných parabol (podobenství) častěji používá obsažné alegorie (jinotaje).

Struktura knihy: prolog (1,1-18), Kristovo zjevení světu a pozvání k víře (1,19-12,50), Kristovo zjevení učedníkům a odpovědi na pozvání k víře (13,1-20,31), závěr (20,30-31) a epilog (21).

	
	
MONOTESSARON 

(Monotessaron, sic ab Ammiano Alexandrino appellata est historia ex quattuor Euangeliis in unum contexta, et concatenata, ex dictionibus Graecis monon id est, unum, et tessaron, id est quaternarium.)


	
	Mk 1,1

	Mk 1,1
	Initium evangelií Jésú Chrístí, Fílií Deí.

Počátek evangelia Ježíše Krista, Syna Božího, 

(byl tak) nebo: (byl takový) nebo: (byl podle toho),

nebo: Počátek evangelia o Ježíši Kristu, Synu Božím.  Oba významy jsou možné: 

dobrá zvěst Ježíše Krista a dobrá zvěst o Ježíši Kristu. On je původcem, ale i obsahem této zvěsti.
evangelium (řecky euangelion) = radostná zvěst, dobrá zpráva, blahá zvěst;
Marek užívá tohoto výrazu pětkrát (1,1.14.15; 8,35; 10,29; 14,9); 

ve Starém zákoně se tento výraz vyskytuje jen třikrát (2S 4,10; 18,19-20); 

v Pavlových listech více než šedesátkrát. Euangelos = posel dobré zprávy.
evangelizovat (řecky euangelizesthai) = hlásat radostnou zvěst, dobrou zprávu, blahou zvěst;
ve Starém zákoně se tento výraz vyskytuje jen čtyřikrát (Iz 40,9; 52,7; 60,6; 61,1)
evangelista = hlasatel či zvěstovatel radostné zvěsti, dobré zprávy, blahé zvěsti; v Novém zákoně jen třikrát (Sk 21,8; Ef 4,11; 2Tm 4,5); až později se toto slovo objevuje ve významu svatopisec evangelia
Ježíš = hebr. Jehošua nebo Ješua, řecky Iésús, latinsky Iesus (Pán je spása)

Kristus = hebr. Máššíach, řecky Massias nebo Christos, latinsky Christus, 
česky Mesiáš (Pomazaný, tj. Král, Kněz a Prorok), srov. Da 9,25-26
Jde o nadpis (incipit) celé knihy. Účelem evangelia nebylo sepsat podrobný životopis Ježíše Krista, 

nýbrž spíše pro misijní účely formou vyprávění podat zvěst o něm jako o Synu Božím a Synu člověka.



	
	L 1,1-4

	L 1,1
	Quoniam quidem multi conati sunt ordinare narrationem, 
quae in nobis completae sunt, rerum,

I když se již mnozí pokusili po pořádku sepsat vypravování o těch událostech, 

které se mezi námi naplnily,
Místo spojky i když můžeme překládat poněvadž = řecky epidéper, což zní slavnostně.

Místo pokusili se můžeme překládat přiložili ruku = řecky epicheirein.

Mezi písemné zdroje mohlo patřit evangelium podle sv. Matouše a podle sv. Marka.
Tato předmluva se vlastně vztahuje k celému Lukášovu dílu, evangeliu i skutkům.



	L 1,2
	sicut tradiderunt nobis qui ab initio ipsi viderunt et ministri fuerunt sermonis;

jak nám je předali ti, kteří byli od počátku očitými svědky a stali se služebníky slova,
Jde o ústní podání očitých svědků od počátku Kristova pozemského života. 

Např. mohlo jít o Janu, manželku Herodova správce Chuzy, protože ji v evangeliu zmiňuje 

pouze Lukáš (8,3) a mohl od ní získat podrobnosti setkání Krista s Herodem (13,31-33; 23,7-12).


	L 1,3
	visum est et mihi, adsecuto omnia a principio diligenter, 

ex ordine tibi scribere, optime Theophile;

rozhodl jsem se také já, když jsem všechno znovu pečlivě prošel, 

že to pro tebe po pořádku sepíši, vznešený Theofile,
Řecké sloveso parakolútheó = doslova sledovat či doprovázet, ale také zkoumat, procházet.

Po pořádku (řecky kathexés = po pořádku, uspořádaně) nemusí nutně znamenat chronologické pořadí, spíše jde o věcné uspořádání. Nevíme, kdo byl vznešený (řecky kratistos) Theofil; srov. Sk 1,1;
asi šlo o vysokého římského úředníka, který se stal křesťanem. Podobně Sk 24,2; 26,25 (Felix, Festus). 

Někteří říkají, že toto jméno (česky Bohumil) je pouze symbolické a myslí se tím každý křesťan.
Některé latinské rukopisy přidávají za slova „rozhodl jsem se také já“ + a Duch svatý.

	L 1,4
	ut cognoscas eorum verborum, de quibus eruditus es, veritatem.

abys poznal hodnověrnost toho, v čem jsi byl vyučován.
Jde o jasnou souvislost mezi jednotlivými událostmi, které chce Lukáš dosáhnout 

záměrným uspořádáním evangelní látky pro účely misie mezi pohany.
Písemná zpráva vylučuje nepřesnost neustálého ústního podání.

Řecké slovo asfaleia znamená pravdu v protikladu k omylu.



	
	J 1,1-18

	J 1,1
	In principio erat Verbum, et Verbum erat apud Deum, et Deus erat Verbum.

Na počátku bylo Slovo a to Slovo bylo u Boha a to Slovo bylo Bůh.
Verše 1.-2. zachycují dobu preexistence Kristovy, verše 3.-5. dobu stvoření, 
verše 6.-14. dějiny spásy až do vtělení Kristova, verše 15.-18. dobu po vtělení Kristově.
Slovo na počátku (en arché, srov. 1M 1,1) již bylo (én), což naznačuje použití imperfekta, 
to znamená ještě dříve, než začaly lidské dějiny. Řecká předložka pros = u má ve spojení s akuzativem

význam spíše dynamický než statický, ale v koiné se mohl tento význam již vytratit.
Řecké věta kai theos én ho logos = to Slovo bylo Bůh naznačuje slovem theos bez členu 

a před slovesem, že Slovo a Bůh nejsou totožni, spíše že co byl Bůh, bylo i Slovo.

Slovo Logos = Slovo je v řečtině mužského rodu, proto se dále používá zájmene hútos = on.

Tento výraz  byl často používán v rabínské a targumické literatuře, která se vyhýbala přímému užívání jména Božího a nahrazovala je aramejským slovem memra = slovo, stejně jako v literatuře hellénistické (u Filóna Alexandrijského) a též gnostické, kde se objevuje výraz Moudrost (Sofia).
Slovo = Syn Boží trvá od věčnosti jako osoba od Boha Otce odlišná (bylo u Boha) a s ním soupodstatná (bylo Bůh), to znamená téže božské podstaty. Slovo nemělo počátek, nebylo stvořeno, je samostatnou a od Otce odlišnou osobou. 


	J 1,2
	Hoc erat in principio apud Deum.

To bylo na počátku u Boha.
Slovo nemělo počátek, je Bůh po celou věčnost.

Řecká předložka pros má význam nejen statický (u), ale i dynamický (směrem k, ve vztahu k).


	J 1,3
	Omnia per ipsum facta sunt, et sine ipso factum est nihil.

Všechno povstalo skrze ně a bez něho nepovstalo nic.
Verš 3ab přechází u slovesa být od imperfekta k aoristu, neboť  všechny věci (panta) vznikaly (egeneto) skrze Slovo neboli skrze ně (di´autú) a bez něho (úde hen) nevzniklo nic.

Verš 3c přechází u slovesa být od aoristu k imperfektu (gegonen), což naznačuje, 

že k tomu došlo v minulosti, avšak význam toho přetrvává do přítomnosti.
Slovo všechno stvořilo, avšak stvoření je dílem celé nejsvětější Trojice, 

protože Otec koná všechno skrze Syna v Duchu svatém.


	J 1,4
	Quod factum est, in ipso vita erat, et vita erat lux hominum;

Co povstalo, v tom byl život a ten život byl světlem lidí
Verš 4 mluví o stvoření duše Ježíšovy na počátku stvoření a o jejím podstatném spojení 
s druhou božskou osobou, jakož i o její spoluúčasti na díle stvoření. Slovo je pramenem 
a udržovatelem veškerého života tělesného i duchovního, přirozeného i nadpřirozeného.
Slovo život používá Jan v evangeliu zhruba 36x, tedy mnohem více než kterákoli jiná kniha NZ.


	J 1,5
	et lux in tenebris lucet, et tenebrae eam non comprehenderunt.

a to světlo ve tmě svítí a tma je nepřijala.
Verš 5 přechází k přítomnému času (fainei = svítí), aby naznačil stálou přítomnost Slova ve světě.

Sloveso lambanein = přijmout se používá hlavně k označení toho, zda lidé Krista přijímají nebo ne.

Někdy se překládá i jinak: tma je nepohltila / nepojala / nezachvátila / neuchvátila / nepochopila / nevystihla / nepřemohla. Jediná svíce může překonat tmu v celé místnosti. 
Temnotou se nemyslí temnota v myslích lidí, že by snad nebyli schopni svobodně se rozhodnout 
a přijmout nebo odmítnout světlo pravdy, ale spíše se tím myslí zlo, které působí proti světlu. 
Duchovně temnému světu vládne satan a jeho zlí duchové (1J 5,19; Ef 2,2). 
Hřích přinesl tmu do mysli člověka hlavně v tom smyslu, že lidé Boha neznali nebo jej znát nechtěli. Lidé nevěděli, kdo Kristus je a proč přišel. Slovo tma (řecky skotia) používá Jan 14x (z toho 8x v evangeliu a 6x v 1. listě), v NZ se vyskytuje 17x.


	J 1,6
	Fuit homo missus a Deo, cui nomen erat Johannes.

Od Boha byl poslán člověk, jeho jméno bylo Jan.
Verše 6.-8. mluví o Janu Křtiteli, předchůdci Kristovu, jehož úkolem bylo 

ohlásit Kristův první příchod na svět a připravit Izraelity na to, aby jej vírou přijali. 
Apoštol Jan nazývá Jana Křtitele v evangeliu vždy jenom Janem bez označení Křtitel.


	J 1,7
	Hic venit in testimonium, ut testimonium perhiberet de lumine, ut omnes crederent per illum.

Ten přišel proto, aby vydal svědectví o tom světle, aby všichni uvěřili skrze něho.
Jan nebyl jediným svědkem Krista jakožto Mesiáše a Syna Božího (1,19-34; 3,27-30; 5,35),

jsou zde uvedeni další: samařská žena (4,29), Kristovy skutky (10,25), nebeský Otec (5,37),

Písma Starého zákona (5,39), zástup (12,17), Duch svatý (15,26) a jeho učedníci (15,27).

Ve Starém zákoně se žádalo svědectví dvou nebo tří svědků (srov. 5M 17,6; 19,15).


	J 1,8
	Non erat ille lux, sed ut testimonium perhiberet de lumine.

On sám nebyl tím světlem, ale přišel, aby svědectví vydal o tom světle.


	J 1,9
	Erat lux vera, quae illuminat omnem hominem venientem in hunc mundum.
Bylo (však) světlo pravé, které osvěcuje každého člověka přicházejícího na tento svět.
Neznamená to, že každý člověk získal vnitřní poznání Krista 

nebo že by všichni lidé o Kristu slyšeli ve stejný čas.
Spíše to znamená, že Kristus pravdou evangelia osvěcuje všechny lidi ve všech časech 

v tom smyslu, že je vede k poznání Boha i sebe samých, a tím i ke spáse.


	J 1,10
	In mundo erat, et mundus per ipsum factus est et mundus eum non cognovit.

Na světě byl a svět povstal skrze něho, ale svět ho nepoznal.
Světem se myslí někdy veškeré tvorstvo, někdy celý lidský rod a někdy jen bezbožní lidé.

Zde se už používá mužského rodu v tom smyslu, že tato slova se vztahují přímo na Krista.
NZ používá slovo svět celkem 185x, z toho Jan 78x v evangeliu, 24x v listech a 3x ve Zjevení.
U Jana převládá třetí význam slova svět čili je to neviditelná říše zla, ovládaná satanem.


	J 1,11
	In propria venit, et sui eum non receperunt;

Do (svého) vlastního přišel, ale jeho (vlastní) ho nepřijali.
Nebo: Přišlo ke svým vlastním (mezi své vlastní) a jeho vlastní je (k sobě) nepřijali.
Kristus přišel (élthen v aoristu) do vlastního (eis ta idia) a k vlastním (hoi idioi). 

V tom je možné vidět skrytou narážku proti gnostickému učení, 

neboť gnostické spisy označují místo, po němž duše touží a jež je jejím pravým domovem, 

také slovem ta idia, ale myslí tím nebeské místo ideální existence, 

nikoli pozemské místo reálné existence.

Výrazem „do vlastního“ se myslí k lidu Izraele, který stál pod zvláštní ochranou Boží.


	J 1,12
	quotquot autem receperunt eum, dedit eis potestatem filios Dei fieri, 
his, qui credunt in nomine ejus,

Těm pak, kteří ho přijali, dal moc stát se dětmi Božími, 
těm (totiž), kteří věří v jeho jméno.
Slovese lambanein = přijmout a pisteuein = věřit tvoří parallelu: přijmout Slovo znamená uvěřit v něho.
Výraz edóken autois = dal jim (moc stát se Božími dětmi) je vyjádřena v aoristu jako skutečnost, 

které již nyní dosáhli ti, kdo Slovo přijali a věří v něho. Dar věčného života je tak vlastně anticipován 

v jejich Božím adoptivním synovství. Jan rozlišuje adoptivní synovství Boží, pro něž používá výraz tekna tú theú = děti Boží, od skutečného synovství Boží, které náleží jen Kristu, a proto nikde nepoužívá pro věřící výraz hyioi tú theú = synové Boží.


	J 1,13
	Qui non ex sanguinibus neque ex voluntate carnis neque ex voluntate viri, 

sed ex Deo nati sunt.

kteří se zrodili nikoli z krví (otcovy a matčiny), ani z vůle těla, ani z vůle muže, 

nýbrž z Boha.
Nejde o zrození přirozené z krve (tělesnými pochody z otce a matky), ani z vůle těla (ze žádostivosti), 

ani z vůle muže (z rozhodnutí člověka), nýbrž o zrození nadpřirozené skrze víru, obrácení a křest.
Spása není z vůle člověka, nýbrž z vůle Boha.


	J 1,14
	Et Verbum caro factum est et habitavit in nobis; et vidimus gloriam ejus,

gloriam quasi unigeniti a Patre, plenum gratiae et veritatis.

A Slovo se stalo tělem a přebývalo mezi námi, a viděli jsme jeho slávu, 
slávu, jakou má od Otce jednorozený Syn, plný milosti a pravdy.
Po neviditelné přítomnosti Boží ve stanu nebo v chrámě (2M 25,8; 4M 35,34) 

a po duchovní přítomnosti Moudrosti v Izraeli (Př 8,22-36; Sír 24,7-22; Bar 3,36-4,4) 

následuje osobní a viditelná přítomnost Boží mezi lidmi. Jde o slávu mravní i zjevenou.
Slovo monogenés znamená jediný (monos) svého druhu (genos). Bůh Otec má jediného Syna.
V NZ se toto slovo vyskytuje devětkrát: L 7,12; 8,42; 9,38; J 1,14.18; 3,16.18; Žd 11,17; 1J 4,9;

kromě toho také např. Moudr 7,22 nebo 1Kl 25,2.


	J 1,15
	Joannes testimonium perhibet de ipso et clamat dicens: Hic erat quem dixi: 

Qui post me venturus est ante me factus est, quia prior me erat.

Jan o něm vydával svědectví a volal: „To je ten, o němž jsem řekl: 

Přichází za mnou, ale je větší, protože byl dříve než já.“
Kristus se narodil 6 měsíců po Janovi, avšak byl před Janem jako Bůh i jako člověk svou duší, 

a veřejně vystoupil až poté, co Jan již kázal a křtil.


	J 1,16
	Et de plenitudine ejus nos omnes accepimus et gratiam pro gratia.

Z jeho plnosti jsme byli obdarováni my všichni milostí za milostí.
Ve slovech „z jeho plnosti (ek tú plérómatos autú)“ je možné vidět skrytou narážku 

proti gnostickému učení o tom, že plnost (pléróma) se nachází v nebeských sférách
a že teprve tam se naplní tužby zasvěcenců.
První milostí se myslí zákon Mojžíšův, druhou milostí evangelium Kristovo.

Řecké slovo charis = milost má původní význam „nezasloužený dar“.



	J 1,17
	Quia lex per Moysen data est, gratia et veritas per Jesum Christum facta est.

Neboť Zákon byl dán skrze Mojžíše, milost a pravda se stala skrze Ježíše Krista.
Někteří vykládají, že zákon Mojžíšův nebyl milostí, protože přikazoval lidem, aby byli poslušní jeho ustanovení, a odsuzoval je k smrti, když to nedokázali. Lidem jen říkal, co je správné, ale nedal jim sílu, aby tak činili. Ukazoval lidem, že jsou hříšníky, ale nemohl je od jejich hříchů dokonale vysvobodit.

Pak by výraz „milostí za milostí“ znamenal tolik co „hojnou milostí“.


	J 1,18
	Deum nemo vidit unquam; unigenitus Filius, qui est in sinu Patris, ipse enarravit.

Boha nikdy nikdo neviděl; jednorozený Syn, který je v náručí Otcově, nám o něm řekl.
V Kristu vstoupil Syn Boží viditelně do lidských dějin a vyprávěl lidem o Božím záměru se světem.

Náruč, řecky kolpon, označuje ochrannou náruč a též vnější část těla (hruď, prsa). Kristus vždy měl zvláštní blízkost s Bohem Otcem a stálé spojení s ním, což bylo přerušeno jen výjimečně v určitých okamžicích jeho osobního rozhodování. Když lidé viděli a slyšeli Ježíše, vlastně viděli a slyšeli Boha.
Dva nejstarší rukopisy psané na pergamenu (Vatikánský a Sinajský kodex) a také tzv. Bodmerovy papyry P66 (kolem r. 200) a P75 (ze zač. 3. stol.) mají znění: jednorozený Bůh.
Nesprávné znění vzniklo analogií se 14. veršem, který má znění: jednorozený Syn.




Poznámka:

Neodporují si čtyři evangelia mezi sebou? Naopak, jejich skrytá (myšlenková) harmonie je mocnější než zjevná (slovní). Jde o inspirované spisy, jež byly vnuknuty svatopiscům samým Bohem, a proto nemůže být mezi nimi sporu, jinak by si odporoval sám Bůh, který je hlavním autorem knih Písma svatého. On osvítil rozum svatopisců, vnukl jim svoje myšlenky, anebo je řídil ve výběru látky, kterou poznali vlastní pílí (L 1,3). Přitom jim ponechává jejich vlastní svéráz, který se projevuje osobností pisatele, jeho slohem, rázem doby a místa, v níž spis vznikl, takže jejich spisy jsou hlavně dílem Božím, a současně i dílem lidským. Matouš a Jan byli očitými svědky, Marek se řídil kázáními apoštola Petra a Lukáš věrným podáním od očitých svědků (L 1,2). Časový postup mnohdy není zachován, aby byly přiblíženy události, které spolu nesouvisejí časově, nýbrž vnitřně. První tři evangelia se shodují v podání týchž událostí, a proto se jim říká synoptická (řec. synopsis = shoda). Matouš a Lukáš líčí události z Ježíšova dětství, Marek a Jan se omezují na jeho veřejné působení. Dějištěm u synoptiků je většinou Galilea, kdežto u Jana hlavně Jeruzalém a Judsko. Některé události zachycují všichni čtyři evangelisté (utrpení Kristovo a jeho zmrtvýchvstání), jiné vypravují jen synoptikové (dětství, půst a pokušení, podobenství o království Božím, různá uzdravení), jiné zase jen Jan (rozmluva s Nikodémem, rozmluva se Samařankou, eucharistická řeč v Kafarnaum 6,22-72, vzkříšení Lazara). Některé události jsou jen u dvou synoptiků (kázání na hoře Mt 5-7 a L 6,20-49, druhé rozmnožení chlebů Mt 15,32-39 a Mk 8,1-10). Některé události jen u jednoho synoptika (podobenství o milosrdném Samařanu a vzkříšení naimského mládence u Lukáše). Některé události se liší obšírností (např. pokušení Mk 1,13, kdežto Mt 4,1-11 a L 4,1-13). Synoptikové většinou zachycují Kristova kázání a jeho podobenství pro duchovní začátečníky (lehčí obsah), kdežto Jan spíše staví do středu vtělené Slovo, pravého Syna Božího, rovného Otci v božské přirozenosti (J 20,30-31) a píše pro duchovně pokročilé (těžší obsah), aby je utvrdil v nejhlubších pravdách křesťanského učení proti vzmáhajícím se bludům.
2. O založení Řádu z hory Karmelu

2.1 Řád z hory Karmelu, založený od Panny Marie a proroka Eliáše, je označován několika názvy. Proto výrazy jako proročtí synové (pro duchovní synovství k prorokům Eliášovi a Elizeovi, po nichž byli generálními představenými řádu i další proroci, např. prorok Abdiáš), věrný ostatek Izraele (pro obhajobu pravé víry a věrné zachování zákona), chassídové (pro jejich zbožnost, hebrejsky chassidim = zbožní) a makkabejští (pro jejich vojenskou záštitu starozákonní církve, hebrejsky makkabi, aramejsky makkaba = kladivo),
 které se vyskytují v Písmu svatém, a výraz essénští (řecky essaioi nebo essenoi, aramejsky chasajja = zbožní), který se objevuje v mystických zjevení, označuje členy jednoho a téhož prvotního řeholního řádu, totiž eliánského řádu karmelitánů. Eliánský řád karmelitánů se skládal jak z členů, kteří žili v klášterní komunitě nebo v poustevnách, tak z laiků podobných terciářům pozdějších dob. Učíme, že k tomu řádu patřila nejen Matka Boží, ale vyšel z něho i náš Pán Ježíš Kristus a do této řeholní rodiny patřili i jejich předkové.
2.2 Tento prvotní řeholní řád připravoval ve Starém zákoně v době největšího odpadnutí první příchod Kristův v poníženosti, a poněvadž bude i řeholním řádem posledním, jeho úlohou bude v Novém zákoně v posledních časech největšího odpadnutí připravovat druhý příchod Kristův ve slávě a bude věrným ostatkem Církve Kristovy. 

2.3 Co pohnulo sv. Terezie od Ježíše z Ávily založit karmelitánský klášter přísné kázně? Řádění protestantů, jako např. hugenotské války ve Francii, se snaží zničit Církev, znovu odsuzuje a křižuje Pána. Terezie prosí o záchranu před tímto zlem i o záchranu duší.
 Touží, aby proti tolika nepřátelům, které Pán má, aspoň jeho nemnozí přátelé byli zbožní. Chce plnit evangelní rady co nejdokonaleji. Důvěřuje Boží dobrotivosti, že nepřestane pomáhat tomu, kdo se všeho zřekne z lásky k Bohu. Kdo se snaží obstarat si potřebné věci lidskou vypočítavostí, umře hladem; Bůh nás bude vydržovat, a bude-li s námi spokojen, dostaneme i od těch, kdo nám nejsou příliš nakloněni, co je třeba k životu, jinak je všechno ztraceno. Bůh je Pánem všeho majetku i jeho vlastníků a on jediný dokáže změnit lidská srdce, jež jsou v jeho rukou. Považuje za důležité modlitby za obránce Církve, kteří ji hájí a pomáhají pronásledovanému Pánu, jehož nepřáteli se stali ti, které zahrnul tolika dobry a kteří jsou mu nejvíce zavázáni a za které trpěl a zemřel. Mnohé duše si připravují věčný trest, když páchají zlo, kdo je zachrání? Kéž by už nikdo nebyl zavržen! Naší věcí není starat se o světské věci, nýbrž duchovní, nesmíme marnit čas, a musíme pomáhat, nakolik můžeme. A bude-li nám přesto něco chybět, pak nám to jen prospěje. Co by bylo ze světa, kdyby nebylo řeholníků?
 

2.4 Učíme, že za časů největšího odpadnutí bezbožnost, modloslužba a pohanské zvyky ohrožují uctívání jediného pravého Boha a zachovávání jeho zákona v nejvyšší míře až k vyhlazení. Proto vzbudil Duch svatý proti bezbožnému králi Antiochovi IV. a odpadlému veleknězi Menelaovi křížovou výpravu vojenských členů eliánského řádu karmelitánů, kterou vyhlásil kněz Mathatiáš. Ačkoli podle práva mu nenáležel úřad levitského velekněze, učíme, že tuto vysokou důstojnost dostal přímo od Boha, aby tento úřad nezůstal neobsazený, a tak se stal duchovním i světským vůdcem židovského národa. Také jeho synové, Juda Makkabejský, Jonathas a Šimon, byli velekněžími s dvojí autoritou, totiž duchovní i světskou, jako jejich otec, protože ho v tomto úřadě následovali. Po Šimonově smrti zdědil tentzo úřad jeho syn Jan Hyrkán, jenž kromě své velekněžské a regentské hodnosti byl i prorokem. Jméno makkabejských proslavili i slavní mučedníci, stařec Eleazar a makkabejská matka se svými sedmi syny; ti všichni jsou podivuhodnými vzory věrnosti Bohu.
2.5 Počátkem eliánského řádu karmelitánů jsou dva rozhodující okamžiky: povolání proroka Eliáše k životu zasvěcenému Bohu a zjevení Panny Marie na hoře Karmelu. O obojím bude řeč hned v následujících odstavcích.
2.6 Když Achab, král izraelský, zrušil uctívání jediného pravého Boha a obětoval Baalově modle, veliký horlitel pro čest Boží, prorok Eliáš Tišbejský,
 „povstal jako oheň a jeho slovo planulo jako pochodeň.“
 Řekl králi: „Jakože živ je Pán, Bůh Izraele, před nímž stojím, v těchto letech nebude padat rosa ani déšť, leda na mé slovo.“
 Tento Eliáš je ten neobyčejný patriarcha, nejsvětější prorok, nejvyšší kněz, prvních mnich a původce mnišského života; hlasatel, ctitel a následovník Bohorodičky; budoucí předchůdce i apoštol a mučedník Kristův. Jako zázračné znamení dané světu, jako prorocký hlas celého zemského okruhu, jako živou pečeť milosti Boží skrývá ho dosud země, očekávají ho nebesa, uctívá ho Církev a sklání se před ním celý svět.
 * Muži, odění sněhobílými plášti, zdraví maličkého Eliáše po jeho narození a očišťují prsy jeho matky ohněm, ba podávají dítěti místo pokrmu ohnivý plamen, jak bylo jeho otci Sobachovi zjeveno ve snu.
 * Eliášův otec se vydal do Jeruzaléma a vyprávěl o svém vidění ve snu kněžím. Dostalo se mu prorocké odpovědi: „Chraň se toho, abys tu věc vyjevil; příbytkem tohoto dítěte bude totiž světlo, jeho řečí bude rozkaz a přísný výrok; on bude soudit Izraele ohněm a mečem.“ Učíme, že svatý prorok Eliáš byl posvěcen v mateřském lůně v 7. měsíci po svém početí a od tohoto okamžiku se těšil vnitřnímu přebývání Ducha svatého.

2.7 I vyšlo k Eliášovi Slovo Páně a řeklo: „Odejdi odtud a obrať se na východ a skryj se u potoka Kerítu proti Jordánu a z potoka budeš pít a přikázal jsem havranům, aby tě tam opatřovali potravou.“
 Hle, to je pro mne dokonalá řehole mnišského života, daná Eliášovi od Boha samého. Odejdi odtud znamená opusť, co ti patří. Obrať se na východ znamená zapři sám sebe a bojuj proti tělesné žádostivosti. Skryj se u potoka Kerítu znamená žij v samotě a mlčení a hledej dokonalou lásku k Bohu; stoupej k lásce. Proti Jordánu znamená odvrať se od hříchu; neklesej do hříchu. Neboť stoupání k lásce je opakem klesání do hříchu. Z potoka budeš pít znamená jednej podle lásky a zakoušej lásku. Přikázal jsem havranům, aby tě tam opatřovali potravou, znamená buď pokorný jako havran, jez chléb lítosti a pokání a maso sebepoznání a pokory.

2.8 Na tuto božskou výzvu Eliáš všechno opustil včetně své vlastní vůle, aby ve službě Bohu žil zcela z jeho prozřetelnosti. Podobně jako Eliáš prošli také zakladatelé jiných řeholních řádů tímto počátečním sebezmařením, každý se svými vlastními odlištnostmi a podle určité dějinné úlohy. Devět měsíců podle zjevení ctihodné Anny Kateřiny Emerichové strávil v samotě a skrytosti u potoka Kerítu, kde se připravoval s velkou přísností na mocné dílo. Kolem sebe shromáždil družinu zbožných mužů, které začal vyučovat mnišskému způsobu života podle řehole přijaté od Boha. „A havrani mu přinášeli chléb i maso ráno a chléb i maso večer a z potoka pil.“

2.9 Když těch devět měsíců uplynulo, potok vyschl, protože v zemi nenastaly deště. Bůh pak podrobil Eliáše nové zkoušce poslušnosti a poslal jej do Sarepty, aby se tam usadil v domě jedné vdovy, matky svatého prorok Jonáše. „I vyšlo k Eliášovi Slovo Páně a řeklo: Vstaň a jdi do Sarepty, jež je u Sidónu, a usaď se tam. Hle, přikázal jsem tam jedné vdově, aby tě opatřovala potravou.“
 Eliáš se tedy živil v domě té vdovy podpopelným chlebem a vodou z nádoby, od toho dne pak „mouka ve džbánu neubývala a olej v láhvi nedocházel,“
 ba Eliáš dokonce vzkřísil vdovina syna.
 Tam zůstal podle údajů ctihodné Anny Kateřiny Emerichové dva roky a tři měsíce.
2.10 Potvrzujeme pravdivost těchto údajů, přičemž se opíráme o Písmo svaté: obě tyto výše uvedené události se staly v období tří let.
 Po uplynutí této doby obdržel Eliáš od Boha velice nebezpečný příkaz, aby změřil síly s bezbožným králem Achabem a čtyřmi sty padesáti Baalovými kněžími a proroky. 
2.11 Když Achab, král izraelský, uviděl Eliáše, řekl mu: „Jsi to ty, jenž uvádíš do zkázy Izraele?“
 Eliáš mu odpověděl prudce se žhavě planoucí horlivostí v srdci: „Izraele neuvádím do zkázy já, ale ty a dům tvého otce tím, že opouštíte přikázání Páně a že ty chodíš obětovat modlám! Ale nyní zařiď, ať se ke mně shromáždí na horu Karmel celý Izrael i čtyři sta padesát Baalových proroků a čtyři sta proroků Ašéřiných, kteří jedí u stolu s královnou Jezábelou. “

2.12 Z Písma svatého vyplývá,
 že z mnoha proroků Páně, kteří žili v době Eliášově za vlády krále Achaba a během pronásledování královny Jezábel, někteří vytrpěli mučednickou smrt, jiní však odpadli. O těch prvních mluví prorok Eliáš, když říká: „Synové Izraele opustili tvou smlouvu, tvé oltáře rozbořili a tvé proroky usmrtili.“ Odpadnutí těch druhých potvrzuje prorok Jeremiáš, když říká: „Proroci mluvili ve jménu Baalově a chodili za modlami.“
 V našich časech se znovu opakuje doba odpadnutí a novopohanství a znovu je uctíván bůh Baal, což je vlastně jeden z projevů satanových. Proroků boha Baala tedy bylo čtyři sta padesát a proroků bohyně Ašéry čtyři sta, ale jako prorok Páně zbýval už jen Eliáš sám.
 Z toho je možné vyvodit, že kdyby odpadlí proroci byli bývali zůstali věrni Bohu, doprovázeli by Eliáše při obraně pravdy, a tak by si byli zasloužili patřit k prvním členům řeholního řádu, který Eliáš krátce nato založil z nařízení Matky Boží, totiž Řádu z hory Karmelu. Tento příkaz mu sdělila Matka Boží sama ve svém vznešeném zjevení, o němž brzy bude řeč. 

2.13 Nadmíru důležitou a významnou událostí v Eliášově životě byla oběť, kterou přinesl na hoře Karmelu, aby dokázal, že Bůh, jehož vzýval, je jediný pravý Bůh, a aby celému národu předvedl falešnost boha Baala a modloslužby jeho čtyř set padesáti proroků. Baalovi proroci připravili obětního býka na Baalův oltář, od rána až do poledne vzývali Baalovo jméno a tančili u svého oltáře.
 Eliáš se jim posmíval,
 a oni si odpoledne začali zasazovat podle svého zvyku obřadní rány noži a oštěpy, až je polévala krev.
 Pak Eliáš vybudoval oltář z dvanácti kamenů a všechnu svou naději vložil v pomoc Boží, přistoupil a řekl: „Pane, Bože Abrahamův, Izákův a Izraelův, ať se dnes pozná, že ty jsi Bůh v Izraeli a já tvůj služebník. Odpověz mi, Pane, odpověz mi, ať pozná tento lid, že ty, Pane, jsi Bůh.“
 I spadl oheň Páně a pozřel zápalnou oběť i dříví, kameny i hlínu, a vodu z příkopu vypil.

2.14 Eliáš potom poručil lidu: „Pochytejte Baalovy proroky! Nikdo z nich ať neunikne!“ Když je pochytali, zavedl je Eliáš dolů k potoku Kíšonu a tam je pobil.
 Bylo jich osm set padesát.

2.15 Po splnění tohoto velice nebezpečného příkazu Božího vystoupil Eliáš na vrchol hory Karmelu, sehnul se k zemi a vtiskl si tvář mezi kolena
 a snažně prosil Boha o seslání deště. Když to bylo posedmé, „hle, z moře vystupuje obláček malý jako lidská dlaň!“
 Tímto obláčkem bylo Eliášovi zjeveno, že v sedmém období světa se narodí Panna, prosta dědičného hříchu, která porodí Vykupitele světa. Učíme, že to bylo v tom okamžiku, kdy se Eliášovi zjevila Panna Maria podle své duše, přičemž mu ukázala slávu své budoucí lidské podoby, a dala mu příkaz k založení Řádu z hory Karmelu. Během tohoto vznešeného vidění Eliáš přikázal svému služebníkovi, aby vystoupil na nejvýše položené místo hory a podíval se směrem k moři, a to sedmkrát. To vykládáme tak, že Eliáš mu chtěl dát důkaz o nadpřirozené povaze této události, když mu ukazoval na malý obláček. Panna Maria se vznášela na tomto oblaku k nebi, až se ztratila s očí. Podle některých zpráv byla oděna hnědým karmelitánským rouchem a sněhobílým pláštěm, podle jiných bílým rouchem a modrým pláštěm; my se přikláníme k první možnosti. Pak se spustil silný déšť,
 který byl znamením daným bezbožnému králi Achabovi i celému národu
 a který byl předobrazem přehojných milostí a požehnání, které Naše Paní Karmelská bude vylévat na lidský rod skrze svůj karmelitánský řád. Pro toto vidění naplnila prorokovu duši nesmírná radost.
 A podle některých jiných zpráv se obláček rozdělil na mnoho obláčků, které jako bílá zářící mlha zahalily domy spravedlivých lidí, toužících po spáse, aby se naznačilo působení Ducha svatého, který skrytě přebývá v posvěcených duších jako perla v mušli.
2.16 Učíme, že již před založením eliánského řádu karmelitánů žili na hoře Karmelu zbožní mužové, kteří se věnovali modlitbě a pokání.
 Ti se stali následovníky proroka Eliáše, jenž je častěji na této svaté hoře navštěvoval. Později ho následovali ještě jiní, přitaženi vážností, kterou si Eliáš získal svým triumfem nad čtyřmi sty padesáti Baalovými proroky; tito Baalovi kněží byli pro svou mravní a náboženskou zkaženost nazýváni proroky hanby. Učíme, že Eliášovi následovníci jsou v Písmu svatém zmíněni také na místě, kde se mluví o sedmi tisících mužů, kteří svá kolena nesklonili před Baalem a jejichž ústa Baala nepolíbila.
 Od zjevení Panny Marie začal Eliáš, otec a zakladatel Řádu z hory Karmelu, této první řeholní družině karmelitánů, kteří vedli poustevnický způsob života, vydávat první řádová pravidla, v nichž vyjádřil svého ducha modlitby a okání i zbožnou úctu k přicházející Panně Marii, Matce Boží.
2.17 Sledujme nyní časový běh událostí, jak jsou zaznamenány v Písmu svatém, když prorok Eliáš putoval k Boží hoře Sínaji. Eliáše se zmocnil hořký zármutek kvůli pronásledování bezbožné královny Jezábely,
 ale podle našeho výkladu i kvůli zatvrzelosti srdce velké části jeho národa, který nepřijal milost, ačkoli viděl veliká znamení, jež Bůh učinil skrze Eliáše při jeho oběti proti kněžím Baalovým. Eliáš šel sám den cesty pouští
 a usnul ve stínu jednoho trnitého keře; tu se ho dotkl anděl a řekl mu: „Vstaň a jez!“
 a „Máš před sebou dlouhou cestu!“
 Eliáš vzhlédl, a hle, v hlavách podpopelný chléb, pečený na žhavých kamenech, a láhev vody.
 Vstal, pojedl, napil se a šel v síle toho pokrmu čtyřicet dní a čtyřicet nocí až k Boží hoře Orebu, kterou Egypťané nazývají Sínají.
 Takto Eliáš dvakrát upadl do hlubokého spánku a anděl Boží jej dvakrát vzbudil a nařídil mu, aby se najedl a napil a pokračoval v cestě. 
2.18 Na hoře Orebu Eliáš vešel do jeskyně, v níž se Bůh kdysi zjevil Mojžíšovi, aby v ní přenocoval. Tu k němu vyšlo Slovo Páně a řeklo mu: „Co tu děláš, Eliáši?“
 On odpověděl: „Velice jsem horlil pro Pána, Boha zástupů, protože Izraelité opustili tvou smlouvu, zbořili tvé oltáře a mečem povraždili tvé proroky. Zbývám už jen sám, ale i mně ukládají o život, jak by mě o něj připravili.“
 Následující text vykazuje jistou podobnost s líčením oněch podivuhodných událostí, které se na této hoře staly, když byl za časů Mojžíšových vyhlášen zákon Boží. Bůh Eliášovi řekl: „Vyjdi a postav se na té hoře před Pánem!“ A hle, Pán se tudy ubírá. Před Pánem veliký a silný vichr rozervávající hory a tříštící skály, ale Pán v tom vichru nebyl.
 A nakonec po vichru, zemětřesení a ohni hlas tichý a jemný.
 Jakmile jej Eliáš uslyšel, zavinul si tvář pláštěm a postavil se u vchodu do jeskyně.

2.19 Učíme, že veliký a silný vichr, rozervávající hory a tříštící skály, je předobrazem ducha přísné kázně, modlitby a pokání, jímž se Řád z hory Karmelu vyznačoval od svého počátku a jenž dosáhl a dosáhne své největší síly právě v obou přípravných dobách, totiž ve Starém zákoně při přípravě na první příchod Mesiáše a v posledních časech Nového zákona při přípravě na druhý příchod Mesiáše. Tuto předchůdcovskou úlohu Řád z hory Karmelu můžeme srovnat s předchůdcovskou činností Jana Křtitele: „Každé údolí ať je vyvýšeno a každá hora a pahorek sníženy; co je křivé, buď rovné, a co je nerovné, buď přímé!“
 Dále učíme, že slovo zemětřesení znamená ve všeobecném smyslu neústupnou horlivost Řádu z hory Karmelu v obraně práv Božích, neporušenosti učení a zachovávání zákona Božího a ve zvláštním smyslu znamená vyhlašování spravedlivého hněvu Božího prostřednictvím velkých osobností tohoto řádu, jako sv. Eliáše, sv. Elizea, sv. Jana Křtitele. Nakonec učíme, že slovo oheň je předobrazem živého plamene božské lásky, prudkosti a nadšení karmelitánské mystiky nedostižného duchovního vzletu, jako tomu bylo u sv. Terezie od Ježíše a u sv. Jana od Kříže, kteří byli naplněni duchem Eliášovým. Vrcholný výraz hlas tichý a jemný, podobající se ševelení mírného vánku, označuje ve všeobecném smyslu předchůdcovskou úlohu Panny Marie v založení Řádu z hory Karmelu a její zcela zvláštní ochranu a zcela zvláštní oblibu tohoto řádu, jakož i jeho vynikajícího mariánského ducha, jímž se vždycky vyznačoval. Ve zvláštním smyslu označuje libou vůni vznešených ctností Panny Marie, kterou Bůh připravoval, aby se stala důstojnou Matkou jeho jednorozeného Syna. U vichru, zemětřesení a ohně Pán přišel až po nich, a nikoli v nich, ale u vánku jasně vidíme, že Pán přebývá uvnitř tohoto tajemného předobrazu, čímž je naznačeno vtělení Syna Božího v nejčistším lůně Panny Marie. Hlas tichý a jemný kromě toho naznačuje působení duše Panny Marie jakožto chrámu a svatostánku nejsvětější Trojice během celé starozákonní doby a také úlohu Matky Boží jakožto nebeské předchůdkyně druhého příchodu jejího božského Syna.
2.20 Eliášův plášť, kterým si prorok zavinul tvář,
 je podle našeho učení právě ten plášť, který Eliáš přijal z rukou Panny Marie během jejího zjevení na hoře Karmelu. Když se totiž Panna Maria s Eliášem loučila, nechala na něj tento plášť padnout, aby tak znázornila svou ochranu Řádu z hory Karmelu a zároveň i jeho věrnou vytrvalost až do druhého příchodu Kristova. Učíme, že tento plášť byl sněhobílé barvy, třebaže někteří vykládají, že měl barvu světlehnědou. Tímto pláštěm Eliáš pokryl Elizea, když jej pomazal na proroka,
 neboť Bůh Eliášovi řekl: „Elizea, syna Šáfatova z Ábel-mechóly, pomažeš za proroka místo sebe.“
 Eliáš odešel a nalezl Elizea, syna Šáfatova, jak orá při dvanáctém spřežení, přistoupil k němu a hodil na něj svůj plášť.
 Elizeus opustil dobytek a rozběhl se za Eliášem.
 A tento plášť Eliáš nechal na Elizea padnout, když byl v ohnivém voze vzat se země,
 a tak napodobil Pannu Marii. Tímto pláštěm oba proroci konali veliká zázračná znamení. Podle některých zpráv nesl tento plášť 7 vodorovných pruhů (čtyř bílých = kardinální ctnosti a 3 vodorovné pruhyí šedé nebo tmavé = teologální ctnosti) na památku toho, že plášť ztmavl v místech, jichž se dotkl oheň Eliášova ohnivého vozu. Učíme, že svatý prorok Elizeus byl předem posvěcen v mateřském lůně v 8. měsíci po svém početí a od tohoto okamžiku se těšil vnitřnímu přebývání Ducha svatého.
2.21 Učíme, že eliánský řád karmelitánů měl od svého založení svoje zvláštní kněžství a svoji zvláštní nekrvavou oběť chleba a vína. Ostatně krvavé oběti ani nesměly být přinášeny mimo místo určené k tomuto účelu, jímž byl v Eliášově době chrám v Jeruzalémě, a než byl vybudován, bylo to takové místo, kde se právě nacházela přenosná svatyně s archou úmluvy. Ze zvláštních důvodů bylo z tohoto pravidla několik výjimek, což se ovšem vždycky stalo na příkaz nebo vnuknutí Boží.
 Jednou z těchto výjimek byla oběť, kterou přinesl Eliáš před Baalovými proroky na hoře Karmelu a která posloužila k tomu, aby mimořádným a viditelným způsobem byla dokázána nepravost jejich učení. Kromě tohoto případu Eliáš nepřinášel žádné krvavé oběti, neboť horlivě plnil zákon Mojžíšův. Podobně učíme, že porážka dvou volů z dvanáctera spřežení dobytčat nebyla obětí, nýbrž hostinou na rozloučenou, kterou uspořádal pro svoje lidi.
 Eliánské kněžství bylo udělováno představeným i ostatním členům řeholních družin, rozptýlených po Svaté zemi i mimo ni, a to od generálního představeného, který byl nejen eliánským veleknězem, ale i prorokem, a měl svoje sídlo na hoře Karmelu. Učíme, že svatý prorok Eliáš obdržel tento druh kněžství při mariánském zjevení na hoře Karmelu a že je později přenesl na svého učedníka a následovaníka, svatého proroka Elizea, v tom okamžiku, kdy byl vzat vzhůru v ohnivém voze.
 Učíme, že Elizeova prosba k jeho mistru, aby mu byl dán dvojnásobný díl jeho (prorockého) ducha, se vztahuje na toto kněžství, neboť jedna polovina (prorockého) ducha mu byla dána již dříve, než byl pomazán na eliánského kněze. Podmínkou bylo, aby Elizeus byl přítomen Eliášovu nanebevzetí a hleděl na něho. Na Elizea spadl Eliášův plášť, který Elizeus vzal k sobě a který byl pak předáván od jeho eliánského velekněze k druhému. Tento plášť si Eliáš vzal zpět bezprostředně předtím, než byl ve večeřadle vysvěcen od apoštola Petra na kněze a biskupa podle řádu Melchisedechova,
 a odnesl jej s sebou na planetu Mariinu. Co se týče Henocha a Mojžíše, učíme, že oba obdrželi eliánské kněžství přímo od Eliáše, když opustili planetu Mariinu a přišli za tím účelem na horu Karmel; nepřijali je tedy na planetě Mariině, třebaže by jistě bylo možné přenesení svátosti trojího požehnání a Eliášova pláště k tomuto účelu.
2.22 Učíme, že předávání eliánského kněžství vyžadovalo zvláštní obřad, který spočíval v tom, že kandidátovi kněžství byla do Eliášova pláště zahalena hlava a kandidát velekněžství byl do Eliášova pláště oblečen. Nositel úřadu eliánského velekněze musel být zároveň i nositelem úřadu proroka; u levitského kněžství tomu tak nebylo, ačkoli i levitský velekněz výjimečně promlouval prorocky, i když nositelem úřadu proroka nebyl.
 Během kněžského svěcení přenášela duše Ježíšova k tomu účelu svátost trojího požehnání z jeruzalémského chrámu do jeskyně Eliášovy na hoře Karmelu. Melchisedechův kalich, který tuto svátost obsahoval, by s největší úctou postaven na obětní oltář a zahalen bílým závojem. Během babylónského zajetí však toto přenášení nebylo nutné až do vybudování nového jeruzalémského chrámu, protože tato svátost se nacházela po tuto dobu v jeskyni. V druhé části eliánského kněžského svěcení byly ruce kandidáta kněžství a hlava kandidáta velekněžství posvěceny dotykem této svátosti. Svěcenci byla potom svátost trojího požehnání, nesená ukryta pod pláštěm, podána k políbení. Obřad svěcení končil požehnáním, které uděloval světitel onou tajemnou svátostí v podobě svatého kříže. I při pomazání Elizeově na proroka od Eliáše byla tato svátost nesena ukryta pod Eliášovým pláštěm. Tato svátost trojího požehnání totiž udělovala milost posvěcující, která se ztrácela těžkým hříchem a znovuzískávala úkonem dokonalé lítosti, a také vtiskovala duši znamení podobné znamení křestnímu. Učíme, že i mnoho věřících bylo požehnáním touto svátostí posvěceno, to znamená, že přijali milost posvěcující; neboť na hoře Karmelu se konaly i velké poutě: i k nim duše Ježíšova přenášela tuto svátost do jeskyně Eliášovy a konalo se s ní slavnostní procesí a byla vystavena k všeobecné adoraci a generální předstvený eliánského řádu s ní uděloval požehnání, jež s sebou přinášelo zvláštní milosti včetně milosti posvěcující. Tyto milosti se rozhojnily, když tato svátost byla za babylónského zajetí uchovávána v jeskyni Eliášově trvale. Při této příležitosti je třeba jasně a zřetelně se zmínit o tom, že v eliánském řádě byla vzdávána zvláštní úcta budoucí Matce Boží, eliáni se k ní modlili ještě před jejím narozením a v jeskyni Eliášově na hoře Karmelu sám prorok Eliáš vybudoval oltář, který jí byl zasvěcen. A když ctihodná Anna Kateřina Emerichová mluví o eliánském veleknězi a prorokovi jménem Archos, jehož nástupcem se stal sv. Jan Křtitel, popisuje přitom podrobně jeho nádherná bohoslužebná roucha, která překonávala svou krásou i bohoslužebná roucha levitského velekněze. Dodáváme, že v případě, kdy eliánský velekněz byl pomazán na proroka již dříve, pak ten obřad velekněžského svěcení znamenal jen uvedení do úřadu generálního představeného, a nikoli do úřadu proroka. 
2.23 Eliánský velekněz a generální představený přistupoval k volbě svého nástupce z vnuknutí Božího v době, kdy se blížil konec jeho života.
 Tento nástupce začal vykonávat svůj úřad bezprostředně po smrti svého předchůdce. Tak tomu bylo i v případě Elizeově, když prorok Eliáš vykonával svůj úřad velekněze a generálního představeného i poté, kdy Elizea jmenoval svým nástupcem a pomazal na proroka. Po vzetí Eliášově převzal Elizeus s jeho pláštěm i úřad eliánského velekněze a generálního představeného.

2.24 Jako levitské krvavé oběti byly předobrazem krvavé oběti Kristovy na kříži, tak nekrvavá eliánská obě´t byla předobrazem nekrvavé oběti Kristovy na oltářích. Proto učíme, že nekrvavé eliánské kněžství nemělo nic společného s krvavým levitským kněžstvím podle řádu Áronova, ani nemělo vnitřní povahu pravého kněžství podle řádu Melchisedechova. V jedné a téže osobě nebylo oboje kněžství, totiž eliánské i levitské, navzájem slučitelné, protože každé mělo svoji oběť a svůj význam, třebaže i levitští kněží přinášeli kromě krvavých obětí také oběti nekrvavé, které však byly jiného druhu a byly doplňkem obětí krvavých. Přece se však podobalo levitskému kněžství v tom smyslu, že mělo podstatně tutéž hodnotu a tatáž omezení, bylo svátostinou a končilo smrtí kněze, a předstihovalo levitské kněžství vznešeností obětované materie a povinným celibátem. Kněz i účastníci eliánských obětí jedli z obětovaného chleba a pili z obětovaného vína a dostávalo se jim od Boha zvláštních milostí a zvláštního požehnání. Eliánské kněžství a jeho nekrvavá oběť chleba a vína skončila ustanovením novozákonního kněžství a jeho nekrvavé oběti při poslední večeři Páně.
2.25 Skrytým způsobem se objevuje první nekrvavá oběť chleba a vína, kterou přinesl Eliáš na příkaz duše Ježíšovy, která se mu podruhé zjevila v podobě anděla.
 Tím pokrmem byl obětovaný chléb a nápojem bylo obětované víno. Mimořádná síla toho pokrmu byla zvláštní milostí, spojenou s touto obětí, a v tomto případě umožnila Eliášovi putovat 40 dní a 40 nocí k Boží hoře Orebu. Prvním jídlem byl podpopelný chléb a džbán či láhev vody, ale to nemělo v sobě sílu jídla druhého, protože Eliáš opět usnul.
 Ostatně levitští kněží po nějaký čas před obětí ani nesměli pít víno a tento předpis platil i pro eliánské kněze. Při prvním jídle se Eliáš jen posadil, protože jídlo bylo položeno u jeho hlavy, takže mohl pojíst a napít se, aniž by se úplně zvedl ze svého místa. Naproti tomu při druhém jídle je jasně řečeno, že vstal, pojedl a napil se. Hluboký předobrazný význam Eliášova putování k Boží hoře Orebu obsahuje podřízenost eliánského kněžství zákonu Mojžíšovu.
2.26 Učíme, že po smrti proroka Elizea následoval v úřadě generálního představeného prorok Abdiáš, který býval správcem u krále Achaba, jenž byl předobrazem Antikrista, a poskytoval pomoc prorokům Páně, které velice pronásledovala královna Jezábel, jež byla předobrazem Antimarie. Po Abdiášově smrti následoval prorok Jonáš, který byl jako dítě vzkříšen od proroka Eliáše, když po dva roky a tři měsíce Eliáš pobýval v domě vdovy v Sareptě. Dále zastávali tento úřad proroci Izaiáš a Jeremiáš, kteří obohatili eliánský řeholní život jistými pravidly. Izaiáš byl v té době již vdovec. V době prarodičů sv. Anny, matky Panny Marie, se stal generálním představeným prorok Archos, který svůj úřad zastával po 90 let. Předposledním generálním představeným ve starozákonní době byl prorok Eliud a po něm následoval jako poslední sv. Jan Křtitel. Dále učíme, že 4 velcí proroci (Izaiáš, Jeremiáš, Ezechiel a Daniel) a 12 malých proroků (Ozeáš, Jóel, Ámos, Abdiáš, Jonáš, Micheáš, Nahum, Abakuk, Sofoniáš, Aggeus, Zachariáš a Baruch) náleželo k eliánskému řádu a někteří z nich zastávali úřad generálního představeného. Nepatřil k nim nejsvětější prorok Malachiáš, jenž byl Duch svatý, zjevený v lidském těle. 
2.27 Ctihodná Anna Kateřina Emmerichová uvádí některé podrobnosti ze života eliánského velekněze Eliuda, který nastoupil do tohoto úřadu po Archovi. Byl to vdovec a měl dceru. Mluví o jeho vynikající moudrosti, vznešené ctnosti a prorockém duchu a uvádí, že jednou při jisté příležitosti viděl božského Spasitele proměněného. Občas pobýval v jedné karmelitánské komunitě blízko Nazaretu, aby tak byl blíže Svaté Rodině, a často vizitoval různé komunity po celé Svaté zemi. 
2.28 Podobně ctihodná Anna Kateřina Emmerichová se zmiňuje o tom, že sv. Jana Křtitele odnesla jeho matka, sv. Alžběta, na poušť a svěřila jej do výchovy eliánským řeholníkům. Ačkoli největší část svého života sv. Jan Křtitel strávil na judské poušti, při různých příležitostech navštěvoval jeskyni Eliášovu na hoře Karmelu. Již v mladém mužném věku se dozvěděl skrze božské zjevení, že přišel čas, aby přijal důstojnost eliánského kněze a jmenování nástupcem v úřadě generálního představeného po proroku Eliudovi. Proto se vydal z judské pouště na cestu, pobýval po nějaký čas v jeskyni Eliášově na hoře Karmelu a připravoval se na tuto vznešenou důstojnost velkými kajícnými skutky. Velekněz Eliud, který věděl, jaké jedinečné poslání svěřil Bůh mladému Janovi, vykonal všechny podstatné a předepsané části eliánského obřadu ve výroční den zjevení Matky Boží proroku Eliášovi, kdy se tam shromáždilo mnoho eliánských řeholníků a přišly zástupy poutníků. Také Svatá Rodina se vydala z Nazareta na horu Karmel, aby svou přítomností poctila ono posvátné místo a zvýšila jeho slávu. Podivuhodné je moudré a tajemné působení Boží, neboť bylo nutnou podmínkou, aby svátost trojího požehnání byla u těchto eliánských obřadů přítomna. Avšak od časů neposkvrněného početí Panny Marie už tato svátost nebyla ve své dřívější podobě k dispozici, a proto sláva právě tohoto obřadu překonala dřívější obřady osobní přítomností vtěleného trojího požehání, totiž Ježíše a jeho Matky Marie. Jan poklekl před Ježíšem, který k němu vztáhl své ruce, a Jan je s hlubokou úctou uchopil a přitiskl je na svou hruď a zároveň upadl do vytržení ducha při spatření proměněného obličeje Ježíšova a proměněného obličeje Mariina. Toto všechno naplnilo radostí srdce sv. Josefa. Když Eliud oblékl Jana do kněžského pláště Eliášova a pokryl jeho cípem Janovu hlavu, hned nato Jan padl před Ježíšem na kolena, Ježíš k němu znovu vztáhl ruce a Jan je políbil. Celý obřad byl zakončen požehnáním, které udělil všem přítomným Ježíš, a tak tento obřad překonal všechny dřívější jeho přítomností. Učíme, že také prorok Eliáš byl tomuto slavnostnímu obřadu přítomen a zaujímal první místo po Svaté Rodině, i když jej většina přítomných nepoznala. Eliášův obličej zářil nadpřirozenou radostí vzhledem k živoucímu zjevení vtěleného tajemství svátosti trojího požehnání a ke splnění předchůdcovské úlohy eliánského řádu, neboť zaslíbený Messiáš již přebýval mezi lidmi. Poté sv. Jan Křtitel znovu odešel na judskou poušť a vykonával svůj kněžský úřad mezi eliány. Krátce před veřejným vystoupením Ježíšovým zemřel velekněz Eliud svatou smrtí a úřad generálního představeného přešel na Jana, který převzal tento úřad při slavnosti na březích Jordánu na tom místě, kde Eliáš a Elizeus rozdělili říční vody a kde byly eliánské komunity. Jan byl oděn do nádherných velekněžských rouch a mnoho jeho učedníků mu přisluhovala při eliánské oběti v kněžských rouchách. Tehdy bylo přítomno i několik budoucích apoštolů (Petr, Ondřej, Filip, Jakub Mladší, Šimon a Juda Thadeáš) a mnoho pozdějších učedníků Páně, kteří všichni patřili k eliánskému řádu. 

2.29 Mnoho přítomných čekalo na Janův křest, neboť Jan toho dne začal kázat křest pokání. Pravdu jeho slov potvrdil zázrak: vody Jordánu se tehdy rozdělily a vynořil se malý ostrov, kulatý a bělostný, na témže místě, kde Izraelité přešli Jordán s archou úmluvy a kde Eliáš rozdělil vody svým pláštěm. Na tomto ostrově byl později pokřtěn i Ježíš. Učíme, že Janův křest pokání byl nedokonalou svátostí na přechodu mezi starozákonní obřízkou a dokonalou svátostí novozákonního křtu, ustanoveného od Krista. Janův křest stál výše než obřad obřízky, ale níže než svátost křtu, jejímž byl dokonalým předobrazem. Janův křest byl ustanoven z příkazu nebeského Otce, který kdysi nařídil i obřízku.
 Ustanovením Janova křtu nebyla zároveň zrušena obřízka, ta byla zrušena a stala se neúčinnou až ustanovením novozákonního křtu. Tak bylo eliánské kněžství rozšířeno o křest pokání a tuto pravomoc sv. Jan Křtitel rozšířil na ostatní eliánské kněze. Tento křest působil v duších neobřezaných lidí tytéž účinky jako obřízka, totiž nedokonalou milost ospravedlňující, proto byl dokonalým předobrazem novozákonního křtu. Kromě toho zase navracel nedokonalé ospravedlnění těm, kdo je ztratili těžkým hříchem, a k tomu účelu bylo kromě křtu potřebné také vyznání hříchů a alespoň nedokonalá lítost,
 podobně jako u novozákonní zpovědi.
2.30 Nyní srovnáme starozákonní obřízku, Janův křest a novozákonní křest. 

a) Starozákonní obřízka byla vnějším znamením smlouvy mezi Bohem a člověkem a znamením lidu Božího, jakož i nedokonalým předobrazem novozákonního křtu a nedokonalou svátostí, kterou lidé přijímali nedokonalou milost ospravedlňující, a tak byli touto nedokonalou svátostí v okamžiku svého posvěcení spojeni s mystickou duší Církve, totiž s Duchem svatým. To platilo pro všechny, kdo obřízku přijali před vtělením Syna Božího; od okamžiku vtělení Syna Božího pak byli spojeni s jeho mystickým Tělem, ale ještě nebyli do něho začleněni. Byla závazná pro muže (8. dne po narození); ženy dosahovaly téže milosti jinak, podobně děti, které zemřely před obřízkou; těm postačoval úkon víry v budoucího Spasitele jich samých nebo jejich rodičů; (dětem v nebezpečí smrti postačovalo i požehnání rodičů a po náhlé smrti také modlitba a oběť za ně přinesená); ostatně tak tomu bylo všeobecně ještě před ustanovením obřízky. V mimořádném případě patriarchy Abrahama šlo o dokonalé ospravedlnění, neboť se projevila Abrahamova živá víra i jeho vnitřní spravedlnost. Obřízka ovšem postrádala moc zbavovat duše dědičného hříchu.  Nedokonalá milost ospravedlňující zůstávala v duši dotyčných osob, dokud se nedopustily těžkého hříchu, a v případě ztráty mohla být získána nazpět úkonem dokonalé lítosti. Ustanovením novozákonního křtu byla obřízka zcela zrušena. Janův křest pokání až do Janovy smrti ještě přiváděl ke Kristu, ale obřízka již od Krista odlučovala.
 Přesto zrušení této nedokonalé svátosti obřízky neznamenalo úplný zákaz dát se obřezat pro ty křesťany, kteří chtěli obřízku přijmout ještě jakožto úkon občanský s ohledem na židy, nikoli už jakožto úkon náboženský, a proto její přijetí tehdy ještě nevylučovalo z novozákonní Církve.
 Až I. apoštolský koncil v Jeruzalémě stanovil, že obřízka je nepotřebná a neúčinná, neboť spása přichází jedině skrze milost Kristovu. Ctihodná Anna Kateřina Emmerichová ve svých mystických zjeveních podává zprávu o rozmluvě, kterou vedl Kristus s jedním pohanem z Kypru. Ten se božského Mistra ptal, zda není možné dosáhnout spásy bez obřízky. Kristus mu odpověděl, aby obřezal své smysly a zvrácené vášně a to stačí, aby bez obřízky přišel do Kafarnaum a tam přijal křest; měl tedy obřezat svůj jazyk a své srdce místo těla. Také mu řekl, že se naplnil zákon tělesné obřízky a nyní přišel čas obřezávat srdce a ducha místo obřezávání těla. První absolutní zákaz obřadu obřízky nacházíme až v dekretu pro jakobity koncilu florentského (1438-1445): "(Tento koncil) absolutně zakazuje všem, kdo nesou jméno křesťana, konat obřad obřízky kdykoli, ať před křtem nebo po křtu, přičemž nezáleží, zda s obřízkou je spojována nějaká naděje nebo není. Nesmí být vykonána v žádném případě, nemá-li být ztracena věčná spása."
 
b) Janův křest mohl být přijat jen jednou a byl pro všechny muže i ženy závazný jako nutná podmínka setrvání v Církvi nebo přijetí do ní. To trvalo od ustanovení Janova křtu až do ustanovení Kristova křtu, tedy asi dva roky. Kdo přijali Janův křest, byli začleněni do mystického Těla Kristova. Kdo odmítli přijmout Janův křest, byli tím z mystického Těla Kristova ke své vlastní škodě  úradkem (rozhodnutím) Božím vyloučeni:
 nebyli do něho začleněni a přestali s ním být spojeni. Jestliže přijali Janův křest neobřezaní pohané, pak rovněž obdrželi nedokonalou milost posvěcující a byli spojeni s mystickým Tělem Kristovým a do něho začleněni. To se talo z moci anticipovaných (předjatých) zásluh oběti Kristovy na kříži. K Janovi přicházeli nejen židé, ale i Samařané a pohané, aby se dali pokřtít, a Kristus před ustanovením svého svátostného křtu vyzval všechny, aby šli k Janovi a přijali jeho křest pokání. Ze Skutků apoštolů víme, že dokonce i v Efezu bylo několik osob pokřtěných od Jana.
 Sám Ježíš přijal Janův křest za přítomnosti početných zástupů, aby tím dal najevo, že všichni jsou povinni přijmout křest pokání od Jana,
 a když ustanovil novozákonní křest, Janův křest ještě zcela nezrušil, nezakázal jeho udělování a ponechal jej jako lepší přípravu na přijetí novozákonního křtu až do Janova uvěznění a jeho mučednické smrti.
c) Novozákonní křest ustanovil Kristus, když byl pokřtěn od Jana jeho křtem. Slavné a viditelné zvěstování nebeského Otce a Ducha svatého před lidmi na potvrzení Ježíšovy divinity a messianity bylo určeno všem k uvěření a zároveň to byl důkaz, že křest ustanovený od Krista je účinkem působení Ducha svatého a že má být udělován ve jménu tří božských osob, které se tam zjevily. Po této velice důležité události ukázal Jan před svými učedníky na Ježíše jako na "Beránka Božího, který snímá hříchy světa", což učinil dvakrát.
 Učíme však, že se tak stalo více než dvakrát. A třebaže Jan v rozhovoru s farizeji, kněžími a levity řekl o Kristu, že nevěděl, kdo to je,
 znal Krista již před podivuhodnými událostmi u Jordána nejen jako Boha, ale i jako člověka, a tato slova myslel ironicky: a toho bych neměl znát? Janovo poslání jakožto Předchůdce a Křtitele plnilo dvě základní úlohy, které obě směřovaly k témuž cíli: totiž přípravu duší a jejich odevzdání Pánu. Dále učíme, že Ježíš poté, co byl pokřtěn od Jana a oslaven od svého nebeského Otce, udělil svátostný křest Janu Křtiteli a brzy nato i Panně Marii a pak svým učedníkům. Za nějaký čas po křtu byl Jan uvězněn, avšak i z vězení o Kristu nadále kázal všem, kdo jej navštívili. Ustanovením novozákonního křtu, který je první svátostí, byla zároveň zcela zrušena obřízka a částečně zrušen Janův křest pokání. Tento svátostný křest je dokonalou svátostí a vnitřním znamením smlouvy mezi Bohem a člověkem, totiž nové smlouvy, jíž je člověk začleněn do mystického Těla Kristova; odpouští dědičný hřích a vlévá do duše milost posvěcující. Je nezbytný pro věčnou spásu a v tomto smyslu je závazný pro každého člověka. Byl závazný i pro ty Kristovy současníky, kteří již byli posvěceni a začleněni do jeho mystického Těla. Doplnili si tak vnitřní znamení, vlastní této novozákonní svátosti, a všeobecné kněžství věřících. A třebaže Jan pokračoval v udělování svého křtu, i když Kristus a jeho učedníci současně již udělovali svátost novozákonního křtu,
 nebylo to v rozporu se zrušením Janova křtu ustanovením novozákonní křtu, protože Janovo poslání Předchůdce a Křtitele trvalo dál a napomáhalo působení Kristovu tím, že Janovým křtěm pokání se lidé stávali připravenějšími k přijetí svátostného křtu Kristova a přicházeli ke Kristu již očištěni a posíleni ve spravedlnosti, byť i nedokonalé. Z tohoto důvodu Kristus po svém návratu z pouště přišel ještě jednou za Janem k Jordánu, aby Jan ještě jednou vydal veřejné svědectví o jeho božství a vykupitelském poslání, a až potom se odebral do Galileje a zanechal Jana v Judsko, aby tam i nadále pokračoval ve svém poslání až do svého uvěznění. Až po Janově mučednické smrti ztratil jeho křest pokání s konečnou platností svůj účinek. 
2.31 Generální představený eliánského řádu nebyl podřízen autoritě levitského velekněze, nýbrž jej převyšoval svým prorockým úřadem. Autorita levitského velekněze byla omezena na chrám a vztahovala se jenom na levitské kněze, kteří vykonávali úřední bohoslužbu; kdežto autorita proroka zahrnovala v sobě autoritu nad obojím kněžstvím, eliánským i levitským, pro svou prostřednickou úlohu mezi Bohem a jeho lidem. Ostatně Písmo svaté nám ukazuje proroka Mojžíše jako nadřízeného veleknězi Áronovi. Stejný byl případ Jozuův. Levitští kněží mohli patřit k eliánskému řádu, avšak neměli zplnomocnění k vykonávání eliánské kněžské služby a mohli být úředně činní jenom v chrámě. Učíme, že členové eliánského řádu se vyznačovali svou horlivou věrností v zachovávání zákona Mojžíšova a hluboce uctivou láskou k jeruzalémskému chrámu. Dříve než se vydali do tohoto chrámu, připravovali se modlitbami, posty a kajícnými skutky. Chrám, v němž měli pro sebe oddělené místo, navštěvovali třikrát do roka a přinášeli drahocenné dary. 
2.32 V Životě svatého proroka Eliáše
 výslovně čteme: 17. V roce 3127 po stvoření světa a 926 před Kristem,
 když Eliáš zavedl své dosavadní učedníky od potoka Kerítu společně s Elizeem na horu Karmel, naučil je mnišskému způsobu života podle příkazů Božích. Tak založil řád karmelitánů ke cti Panny Marie zjevené v malém obláčku a pod vedením Ducha svatého. 18. Eliáš vybudoval na Karmelu modlitebnu, aby se v ní třikrát denně setkával ke společné modlitbě se svými učedníky, kteří přicházeli z okolních jeskyněk; chválili Boha žalmy, hrou na citaru a hrou na cimbál.

2.33 Dále v Životě svatého proroka Eliáše čteme: 19. I vyšlo Slovo Páně k Eliášovi Tišbejskému a řeklo: „Vstaň a jdi vstříc Achabovi, králi izraelskému ze Samaří! Řekni mu: Toto praví Pán: Zavraždil jsi Nábota a teď zabíráš jeho vinici! A ještě mu vyhlaš toto: Na místě, kde psi chlemtali krev Nábotovu, budou psi chlemtat i krev tvoji! “
 20. Achab řekl Eliášovi: „Přece jsi mne našel, můj nepříteli?“ Eliáš mu odpověděl se srdcem planoucím a zraněným: „Našel jsem tě, protože ses zaprodal a dopouštíš se toho, co zlé v očích Páně! Hle, Pán praví: Uvedu na tebe zlo a vyhladím tvé potomky!“ (Když Achab slyšel tato slova, roztrhl svůj šat, oblékl žíněné roucho, postil se a neodkládal žíněné roucho ani na noc.)
 21. I vyšlo Slovo Páně k Eliášovi Tišbejskému a řeklo: „Viděl jsi, že se Achab přede mnou pokořil? Poněvadž se přede mnou pokořil, nedopustím to zlo za jeho dnů, ale uvedu je na jeho dům teprve za dnů jeho syna.“
 
2.34 (Po Achabově smrti se stal králem na dva roky jeho syn Achaziáš, který byl bezbožný jako jeho otec.) 22. Eliáš z příkazu anděla řekl poslům krále Achaziáše: „Jděte zpět ke králi, který vás poslal, a vyřiďte mu: Toto praví Pán: Což není Bůh v Izraeli, že se obracíš s dotazem po svém uzdravení na Baal-zebúba, boha Ekrónu? Proto z lože, na něž jsi ulehl, už nevstaneš, ale zcela jistě zemřeš!“
 23. Král poslal pro Eliáše velitele s padesáti vojáky. Ten k němu vystoupil, a hle, Eliáš seděl na vrcholu hory. Velitel mu řekl: „Muži Boží, král rozkazuje, abys k němu sestoupil!“ Eliáš veliteli řekl: „Jsem-li muž Boží, ať sestoupí oheň s nebe a pozře tebe i tvých padesát mužů!“ I sestoupil oheň s nebe a pozřel velitele i s jeho padesáti muži.
 24. Král však pro Eliáše poslal jiného velitele opět s padesáti vojáky. Ten promluvil: „Muži Boží, toto praví král: Rychle ke mně sestup!“ Eliáš odpověděl: „Jsem-li muž Boží, ať sestoupí oheň s nebe a pozře tebe i tvých padesát mužů!“ I sestoupil oheň Boží s nebe a pozřel velitele i s jeho padesáti vojáky.
 25. Ale král poslal ještě potřetí velitele s padesáti vojáky. Když tento třetí velitel přišel nahoru, poklekl před Eliášem a prosil ho o smilování. Tu promluvil k Eliášovi anděl: „Sestup s ním! Neboj se ho!“ Eliáš tedy povstal a sestoupil s ním ke králi a promluvil k němu: „Toto praví Pán: Poněvadž jsi poslal své posly s dotazem k Baal-zebúbovi, bohu Ekrónu, z lože, na něž jsi ulehl, nevstaneš, ale zcela jistě na něm zemřeš!“

2.35 (Po Achaziášově smrti se stal králem na dvanáct let Achabův syn Jóram, který byl bezbožný jako jeho otec. Achaziáš totiž neměl syna.) 26. Eliáš a Elizeus šli oba spolu a následovalo je padesát prorockých učedníků.
 Eliáš vzal svůj plášť, svinul jej, udeřil do vody a ta se rozestoupila, takže oba přešli po suchu.
 A stalo se, jakmile přešli, že Eliáš řekl Elizeovi: „Požádej, co mám pro tebe udělat, dříve než budu od tebe vzat?“ Elizeus řekl: „Ať je na mně dvojnásobný díl tvého ducha!“
 Pak šli dál a rozmlouvali. A hle, ohnivý vůz s ohnivými koni je od sebe odloučil a Eliáš vystoupil ve vichru do nebe.

2.36 Učíme, že kočovný kmen Rekábejců
 neměl nic společného s eliány, ani nebyl řeholním řádem, třebaže zachovával určitá asketická pravidla. Co se týče nazírů, tito sice byli osobami zasvěcenými Bohu a někteří z nich žili společně, ale ani oni nebyli řeholními osobami, nebyl totiž pro ně závazný celibát a jejich nazírský slib byl skládán jenom na určitou dobu a poté přestával platit. Ctihodná Anna Maria Emmerichová uvádí, že eliánský řad byl rozdělen na mužskou a ženskou větev a měl také laické terciáře. Celibátní eliáni nosili bílý oděv, pečlivě dbali na čistotu, několik let před přijetím byli zkoušeni, vedli společný život pod vedením představeného a zachovávali chudobu a přísnou kázeň. Eliánští terciáři žili v manželství, vzorně vedli své rodiny a k celibátním eliánům měli stejný vztah, jak mají terciáři k řeholníkům svého řádu. Hlavní sídlo eliánského řádu bylo na hoře Karmelu, avšak řád se rychle rozšířil i na jiná místa, např. do Bét-elu, Jericha a na břeh Jordánu a do Gilgálu,
 což v prvních dvou případech dokládá Písmo svaté přímo a v druhých dvou případech nepřímo. Ctihodná Anna Kateřina Emmerichová dosvědčuje existenci eliánských komunit i na jiných místech, např. v Egyptě a na Kypru.
2.37 Co se týče Makkabejských, učíme, že tito svatí vojevůdcové byli z vnuknutí Božího bráni z eliánských řeholníků, aniž by k nim proto přestali patřit, i když zastávali vysoké úřady politických vůdců a levitských velekněží. Tak vymycovali pohanskou modloslužbu a mravní úpadek v lidu Božím, který se tehdy nacházel ve stavu postupujícího odpadnutí.

2.38 Učíme, že před zničením jeruzalémského chrámu na začátku babylónského zajetí přenesl nejsvětější prorok Malachiáš, jenž byl Duch svatý, zjevený v lidském těle,  svátost trojího požehnání do jeskyně Eliášovy na hoře Karmelu. Tam zůstala až do vybudování nového chrámu v Jeruzalémě a pak ji přenesl do tohoto chrámu svatý prorok Aggeus, který byl levitským knězem a zároveň členem eliánského řádu jako všichni proroci. Svátost trojího požehnání vložil do rukou levitského velekněze Jozua, čím byl Jozue posvěcen, a pak ji Jozue uložil do nové archy úmluvy ve velesvatyni chrámu.

2.39 Napravujeme omyl ctihodné Anny Kateřiny Emerichové, která klade zázračné skutky z hory Karmelu na Boží horu Oreb. Musíme tedy vědět, že omylem obě hory zaměnila a že hlavní sídlo eliánského řádu, jeskyně Eliášova a svátost trojího požehnání, které se v jejích mystických zjeveních nacházejí na Boží hoře Orebu, jsou ve skutečnosti na hoře Karmelu. Také krajina, kterou popisuje, se hodí na horu Karmel, protože Boží hora Oreb je od nejstarších dob kamenitou pouští a skoro bez jakéhokoli rostlinstva. Podle zjevení téže ctihodné mystičky svatá Rodina Ježíše, Marie a Josefa častěji navštěvovala jeskyni Eliášovu na hoře Karmelu, aby se tam modlila, a mnozí předkové svaté Rodiny byli eliánskými terciáři. Eliánský řád je mateřským řádem a vzorem všech ostatních řeholních řádů; byl řádem prvním a bude řádem posledním. 
2.40 V Životě svatého proroka Eliáše máme zaznamenány některé další důležité údaje: 27. Svatý prorok Eliáš při proměnění Kristově na hoře Tábor od něho dostal zaslíbení nepřerušeného trvání svého řádu. Tak to zjevila Panna Maria sv. Petru Tomášovi, latinskému patriarchovi konstantinopolskému; což kongregace ritů v Římě potvrdila v roce 1628 za papeže Urbana VIII. 28. Svatý prorok Eliáš se těšil přítomnosti Kristově během čtyřiceti dní mezi vzkříšením a nanebevstoupením v ráji, přičemž ho Kristus poučil o tom, jak si bude počínat v boji proti Antikristu. 29. Eliáš se účastnil slavného nanebevstoupení Kristova. 30/a. Kolem roku 1080, když mocný kníže Roger I. Sicilský
 obléhal dobře opevněné město Froynu,
 zjevil se saracénským uchvatitelům svatý prorok Eliáš s vytaseným mečem a v okamžiku je podrobil i s městem knížeti Rogerovi. Ten brzy nato postavil na místě zjevení svatému proroku Eliášovi z vděčnosti a úcty klášter s kostelem. 32. Svatého proroka Eliáše viděla ctihodná matka Anna od sv. Bartoloměje, bosá karmelitánka, jak roztahuje svůj plášť nad kapitulou karmelitánů zasedající ve Valladolidu.
 Tato kapitula pak přijala podivuhodné a neočekávané usnesení. 33. V roce 1655, když Itálii pustošil mor, zjevil se svatý prorok Eliáš Jakubovi Galeotovi, faráři ve Sperone,
 a řekl: „Postarej se o můj zchátralý kostel a já se postarám, aby mor přestal.“ 34. V okolí Sperone a v okolní krajině byli mnozí vyléčeni z morové nákazy, když byli pomazáni olejem z lampy, která visela před obrazem svatého proroka Eliáše. A mnozí jiní byli od té nákazy podivuhodně uchráněni: mezi nimi také P. Alessandro Carracillo TJ. 35. V roce 1656 si vyvolili klérus, senát a lid slavného města Kapuy
 v Itálii svatého prorok Eliáše za svého patrona. A brzy nato byly uhašeny všechny morové pochodně v onom městě, neboť mor zcela přestal.

2.41 V novozákonní době založil sám Kristus dne 16. července 31 na hoře Karmelu první již křesťanskou komunitu eliánů. Byl to výroční den mariánského zjevení na hoře Karmelu. V té době většina členů eliánského řádu odpadla a už neposlouchali svého generálního představeného, kterým byl v té době sv. Jan Křtitel, protože nechtěli přijmout jeho poselství o Mesiáši, který již přišel v osobě Kristově. Odvrátili se zcela od řeholního života a později se přidali k různým gnostickým učitelům a stali se původci bludů, které působily těžkosti při šíření prvotního křesťanství. Zbylí eliáni, kteří zůstali věrni pravdě a eliánské tradici, se připojili k apoštolům Kristovým a pomáhali jim v jejich díle, protože sv. Jan Křtitel jim přikázal, aby opustili odpadlé komunity. Představeným nové komunity, která měla své sídlo v rodném domě apoštolů Petra a Ondřeje v Kafarnaum, se stal svatý prorok Agabus, který byl dosud představeným komunity na hoře Karmelu. Druhá komunita byla založena v domě apoštola Matouše. Eliánští kněží nadále přinášeli nekrvavou oběť chleba a vína, na níž býval přítomen i Kristus a jeho apoštolové a Panna Maria a její učednice a při níž přijímali požehnaný chléb a požehnané víno; Kristus však nikdy tuto eliánskou oběť nepřinesl; po Kristově smrti a vzkříšení zbylí eliánští kněží přijali novozákonní kněžství podle řádu Melchisedechova, protože eliánské kněžství skončilo při poslední večeři Páně. Jiní věrní eliáni doprovázeli sv. Jana Křtitele a v době jeho uvěznění jej navštěvovali v žaláři, aby neztratil spojení s vnějším světem. Podobně zbylé eliánky, které neztratily své řeholní povolání, se staly učednicemi Panny Marie, jež se stala generální představenou eliánských řeholnic, a připojily se ke zbožným ženám, které ji doprovázely. Mezi nejvěrnější řeholnice patřila Serapia, která byla představenou ženské komunity na hoře Karmelu a později přijala jméno Veronika. Marie Kleofášova a Marie Salome zakoupily pro tyto řeholnice velký dům mezi městy Kafarnaum a Bethsaida, aby si tam založily novou komunitu. Marie Kleofášova, která již byla vdova, a Marie Salome, která obdržela k tomu dovolení od svého manžela Zebedea, k nim vstoupily. Do komunity patřily i manželky některých apoštolů, např. Bartolomějova žena Zuzana, manželky apoštolů Petra, Ondřeje, Filipa a Matouše. Dále pak Petrova tchýně Mara a její sestra Anna Kleofášova, které již obě ovdověly. Jejich matkou byla Rhodé, sestra sv. Alžběty, která byla manželkou sv. Zachariáše a matkou sv. Jana Křtitele. Z města Nazareta pocházely řeholnice Seba a Lea. Mezi eliánské terciářky, které často ve svém domě hostily Krista a doprovázely Pannu Marii, patřily Marta, sestra Lazarova, a Marie, matka Markova. K nim se později připojila i Jana, manželka Herodova správce Chuzy, Samařanka Fotina a kajícnice Marie Magdaléna, sestra Marty a Lazara.
2.42 Po smrti sv. Jana Křtitele, který zůstal generálním představeným eliánského řádu až do smrti, neboť tento úřad byl vždy doživotní, Kristus zastával úřad generálního představeného sám jakožto 17. v pořadí a svým vikářem ustanovil svatého proroka Agaba,
 který pak převzal úřad generálního představeného po Kristově smrti a zastával jej do doby, než Kristus potvrdil apoštola Petra v jeho papežském úřadě. Při té příležitosti je třeba se zmínit o tom, že tento Agabus byl již v mateřském lůně předem posvěcen, patřil v mládí mezi nápadníky Panny Marie spolu se sv. Josefem a ještě jinými panici, ale když jeho hůl nerozkvetla a snoubencem Panny Marie se stal sv. Josef, Agabus odešel na horu Karmel, aby se tam stal jejím služebníkem, když se nemohl stát jejím snoubencem. Eliánští kněží, kteří zůstali věrni Boha a uvěřili v Krista. po letnicích přijali od apoštolů novozákonní kněžství podle řádu Melchisedechova. (Kromě svatého proroka Agaba vynikal mezi křesťanskými eliány Henoch z Amathim, jenž doprovázel sv. Marka do Egypta a pak se vrátil na horu Karmel, aby tam zemřel; a sv. Elpidius, jenž přišel se sv. Jakubem Starším do Španělska a stal se tam 1. biskupem toledským, jakož i mnozí jiní.) Potom byl generálním představeným eliánského řádu papež Petr a po něm jeho nástupci, z nichž vynikali svatí Telesfor (+ 136) a Dionysius (+ 268), kteří vytrpěli mučednickou smrt. Agabus pak byl řádovým vikářem a představeným komunity na hoře Karmelu, kterou obnovil. Mezi eliánskými řeholníky vynikal sv. Cyril Alexandrijský, biskup a učitel Církve (+ 444), který byl velkým obhájcem dogmatu o božském mateřství Panny Marie proti bludaři Nestoriovi. V křesťanském starověku jsou za karmelitány výslovně označeni ještě tito: sv. Spiridion biskup a vyznavač (+ 349, památka 14. prosince), sv. Eufrozína panna (+ 470, pam. 2. ledna), sv. Anastasius mučedník (+ 628, památka 22. ledna), sv. Eufrázie či Eupraxie panna (+ 410, památka 13. března), sv. Hilarion opat (+ 372, památka 21. října) a sv. Serapion biskup (+ před r. 213, památka 30. října).
2.43 Za časů křížových výprav před r. 1185, když staří poustevníci už na hoře Karmelu nebyli, sem přišel sv. Berthold z Kalábrie a na troskách starého kláštera si postavil chýši a zřídil i věž a kapli Panny Marie. Brzy se k němu připojilo několik dalších poustevníků, a tak vznikla nová karmelitánská družina. Již od r. 1226 se v řádu slavil zvláštní svátek Panny Marie Karmelské. Prvními generálními představenými byli sv. Berthold (+ 1188), sv. Brokard (+ 1233) a sv. Cyril, jenž byl rodem Řek a pocházel z Konstantinopole (+ 1234), kteří sídlili na hoře Karmelu a byli všichni pohřbeni v jeskyni Eliášově. Sv. Albert (+ 1214), latinský patriarcha jeruzalémský, dal obnovenému řádu, který přijal název Sacer Propheticus et Elianus Ordo Beatissimae Mariae Virginis de Monte Carmelo (Posvátný prorocký a eliánský řád nejblahoslavenější Panny Marie z hory Karmelu), po r. 1206 (nejpravděpodobněji v r. 1209) vlastní řeholi, která se skládá z prologu, 18 kapitol a epilogu. Papežského schválení se dostalo obnovenému řádu 30. ledna 1226. Heslo řádu: Vivit Dominus Deus Israël, in cujus conspectu sto, zelo zelatus sum pro Domino Deo exercituum (Jakože živ je Pán, Bůh Izraele, v jehož jsem službách,
 velice jsem horlil pro Pána, Boha zástupů).
 Účelem karmelitánského řádu je modlitba (přebývání před Pánem) a apoštolát (horlivost pro Pána). Za 4. generálního převora ctihodného Alana od Meče Eliášova řád z vnuknutí Božího přenesl své sídlo do Anglie a již dříve řeholníci postupně odcházeli do Evropy, protože brzy nato došlo ve Svaté zemi k saracénskému pronásledování křesťanů. Dne 16. července 1251 se Panna Maria zjevila 5. generálnímu převorovi, sv. Šimonu Stockovi (+ 1265), a dala mu škapulíř. Za časů bezbožné reformace a velkých zmatků v 16. stol. byl karmelitánský řád reformován od sv. Terezie od Ježíše z Ávily (+ 1582) a od sv. Jana od Kříže (+ 1591).
2.44 Ani budoucí eschatologické události nechybějí v Životě svatého proroka Eliáše, který nezemřel, ale byl vzat se země v ohnivém voze, aby se krátce před druhým příchodem Kristovým na zemi zase vrátil: 36. „Hle, posílám vám proroka Eliáše, dříve než přijde den Páně veliký a hrozný.
 On obrátí srdce otců k synům a srdce synů k otcům.“
 K tomu říká sv. Tomáš, že Eliášovo kázání bude platit obrácení židů a posile křesťanů.
 A Lapide
 k tomu dodává, že Eliáš bude mít učedníky a pošle je do světa. „Eliáš přijde a obnoví všechno!“
 37. Až Eliáš dokončí své poslání, šelma, tj. Antikrist, která se vynoří z propasti,
 svede s ním bitvu, přemůže ho a usmrtí. Bude pak ukřižován (podle sv. Tomáše a Ferraria,
 které ve výkladu 11. kapitoly Zjevení sv. Jana cituje Sylveira
). 38. Tělo svatého proroka Eliáše zůstane ležet na náměstí toho velikého města, kde byl ukřižován také jeho Pán, po tři a půl dne. Obyvatelé země z toho budou mít radost a budou si navzájem posílat dary.
 39. Ale po třech a půl dnech vstoupí do něho Boží Duch života, on se postaví na nohy a hrůza padne na ty, kdo to uvidí.
 40. Svatý prorok Eliáš uslyší mocný hlas z nebe, který mu řekne: „Vystup sem vzhůru!“ A on vstoupí do nebe v oblaku a jeho nepřátelé na to budou hledět. V tu hodinu nastane veliké zemětřesení: desetina toho města se zřítí a zahyne naráz sedm tisíc lidí. Ostatních se zmocní strach a vzdají čest Bohu na nebesích.
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